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Reformismo e innovaciones espirituales
en el Occidente cristiano: su reflejo
en las drdenes militares (ss. XI-Xll)"

Carlos de Ayala Martinez

Universidad Auténoma de Madrid
carlos.ayala@uam.es

1. PLANTEAMIENTO

o que habitualmente entendemos por reforma eclesidstica y renovacién

espiritual del Occidente cristiano entre los siglos XI y XIII constituye, en

realidad, un complejisimo proceso en cuya base es posible detectar objeti-
vos y justificaciones muy diversos. Es cierto que reforma y renovacién espiritual
fueron de la mano en aquel momento, pero, detrds de una y otra apuesta, hay
motivaciones y efectos derivados muy heterogéneos que, eso si, acaban conver-
giendo de un modo u otro.

La reforma, calificada cada vez con menos entusiasmo por la actual his-
toriografia como «gregoriana»', remite a la toma de conciencia por parte de los
papas de un sentimiento de libertad que permitiera convertirlos en lideres de
dos procesos intimamente conectados: el del saneamiento moral de una Iglesia
desnaturalizada por el poderoso y encorsetador influjo de la sociedad feudal del
que era preciso liberarla, y el de la direccién de la cristiandad en su conjunto al
margen y por encima de cualquier instancia laica de poder que pudiera hacerle
sombra. Ese doble proceso habia de derivar inevitablemente en teocracia ponti-
ficia, porque en realidad no se trataba, como habitualmente se afirma, de crear
un foso de separacion entre la élite clerical y el mundo laico, sino de considerar

* El presente estudio forma parte del proyecto I+D «Conflictividad religiosa en la Edad Media
peninsular: confrontacién, coexistencia y convivencia (ss. VIII-XV)» [PID2021-123762NB-100],
financiado por la Agencia Estatal de Investigacién del Ministerio de Ciencia e Innovacién del
Gobierno de Espana.

1 Ch. de Miramon, «[invention de la Réforme grégorienne. Grégoire VII au XIX- siecle. Entre
pouvoir spirituel et bureaucratisation de 1'Eglise», Revue de Uhistoire des religions, 2, 2019, pp. 283-
315; F. Renzi y E. Veneziani, «Alcune note sulla Riforma della Chiesa Romana nel pienomedioe-
vo (sec. XI-XIN)», Via Spiritus: Revista da Historia da Espiritualidade ¢ do Sentimento religioso, 27, 2020,
pp- 5-33.
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12 | Carlos de Ayala Martinez

a este tltimo como la irrenunciable base sociolégica de una cristiandad eclesiali-
zada y sometida al control de aquella élite. Era la forma en que debia fraguarse
aqui en la tierra el reino de Dios.

La paralela renovacién espiritual, por su parte, bien puede relacionarse
con el nacimiento de un ascetismo de nuevo cuno centrado en la humanidad
de Cristo. Giles Constable lo subrayé muy bien al establecer en los siglos XI
y XII el quicio que permitia diferenciar una umitatio Christ;, que durante la Alta
Edad Media se habia centrado en su dimensién divina, de una nueva wnitatio
que focalizaba su mirada en la naturaleza humana del mismo Ciristo®. No es
facil determinar si este cambio de mirada vino de alguna manera determinado
por la Iglesia que deseaba reformarse desde su cabeza, o si, por el contrario, fue
un caldo de cultivo nacido con mayores dosis de espontaneidad. Pero no cabe
la menor duda de que esta nueva perspectiva, por muchas razones, seria clara-
mente dinamizada por la propia estructura de poder eclesial.

A continuacién, veremos —ya lo hemos indicado- que reforma y renova-
cién espiritual no van a ser fenémenos disociables, y, sobre todo, que ambos
son el trasfondo explicativo del nacimiento de las 6rdenes militares. Empezare-
mos por profundizar un poco mds en el origen y las claves derivadas que ca-
racterizan, desde la renovacién espiritual y en el marco de la reforma pontificia,
esta nueva ascesis centrada en la humanidad de Cristo. De ella surgen, entre
otras muchas practicas e instituciones, las 6rdenes militares.

2. CLAVES PARA UNA NUEVA ESPIRITUALIDAD

Las manifestaciones iconograficas son un primer e importante indicio para
percibir la introduccién de este nuevo esquema mental que hace de la huma-
nidad de Cristo centro de su devocidn. Y, ciertamente, no hay mejor muestra
de esa humanidad que la figura de Cristo sometido a tortura y muerte en la
cruz. Como es sabido, el siglo XI representa, en lo que al Occidente cristiano
se refiere, un momento clave en esta toma de conciencia sentimental, siendo
muy raras las representaciones anteriores de crucificados®. Serd a partir del

2 G. Constable, <T'he Ideal of the Imitation of Christ», en Three Studies in Medieval Religious and Social
Thought, Cambridge, Cambridge University Press, 1995, pp. 169-248; idem, The Reformation of the
Twelfth Century, Cambridge, Cambridge University Press, 1996, pp. 278-279, 289.

3 Una conocida excepcién la constituye el ya en su tiempo polémico marfil carolingio datado
en el siglo IX que representa a Cristo crucificado y que se conserva en la catedral de Narbona.

J.J. Osorio Arango y J. Jairo, «Cristo desnudo en la cruz: el problemdtico comienzo de dicha
representacion», Andlisis. Revista Colombiana de Humanidades, 48, 2016, pp. 163-212.
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siglo XI cuando comiencen a generalizarse. Concretamente, sobre modelos
orientales se introduce, a través de La Santa Faz (Il Volto Santo) de Lucca, datado
en la segunda mitad de la centuria, un cristo crucificado, pero, eso si, fiel a la
tradicién bizantina, y, por tanto, en majestad. Su difusién por Occidente fue
relativamente importante, pero muy poca en comparaciéon con una tradicién
calificada por los especialistas de «germanica» y que, con origen en el centro y
norte de Europa, se manifestard en una amplisima gama de representaciones
sufrientes de Cristo propias ya del romdnico. El antecedente, muy de finales
del siglo X, es el famoso Cristo de Gero, en la catedral de Colonia, quiza la pri-
mera manifestacién occidental de un Cristo vulnerable y muerto. A partir de
entonces, y a lo largo de los siglos XI y XII, las representaciones seran muy
numerosas. Estamos ante un Ciristo al que sus ejecutores intentan conceder la
humana naturalidad del sufrimiento, esculpiéndolo todavia vivo y frecuente-
mente desnudo. El cristo de marfil de Fernando I y Sancha es un magnifico
ejemplo hispanico de la segunda mitad del siglo XI. A ¢é]l no tardardn en unirse
figuras articuladas que vienen a subrayar con mayor patetismo la cercania de
la humanidad de Cristo*.

El ambiente de piedad que evidencia la iconografia tuvo, como no po-
dia ser de otro modo, una traduccién en términos estrictamente teolégicos. El
mismo ano de 1095 en que Urbano II predicaba la cruzada en Clermont, o
muy pocos afios después, el arzobispo Anselmo de Canterbury redactaba un
importantisimo tratado sobre la encarnacién de Dios y su sentido soterioldgico,
el Cur Deus Homo («(Por qué Dios se hizo hombre?»). Para Anselmo, el que Dios
se hubiera hecho hombre era fruto de una necesidad: la de satisfacer el pecado
cometido por los demds hombres. Ese pecado habia mancillado el honor de
Dios convirtiéndose en una ofensa infinita como infinito era ese honor de Dios.
Siendo asi, y teniendo en cuenta que satisfacer una ofensa infinita no estd al
alcance limitado del ser humano, este queda automaticamente condenado. Para
evitarlo, Dios permite que su Hijo se encarne en un ser humano, porque solo
un ser humano que no deja de ser Dios puede satisfacer la ofensa del resto de
los hombres. De este modo, Cristo se entrega mediante su propio sacrificio en
la cruz como prenda de satisfaccién infinita del honor de Dios, y lo hace en
solidaridad con los demds hombres que, de este modo, evitan la condenacién’.

+  M.*]J. Martinez Martinez, «Imaginerfa romdnica: una manifestacién de la espiritualidad medie-
val», Biblioteca: Estudio ¢ Investigacion, 23, 2008, pp. 317-344.

5 M. Serentha, «[La discussione pill recente sulla teoria anselmiana della soddisfazione. Attuale sta-
tus quaestionis», La Scuola Cattolica, 108, 1980, pp. 344-393. Una sintesis muy clara de los postulados
anselmianos del Cur Deus Homo en F. Martinez Diez, Creer en fesucristo, vivir en cristiano. Cristologia y
seguimiento, Estella, Verbo Divino, 2005, pp. 400-410.
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La propuesta anselmiana es plenamente acorde con el contexto juridico-
feudal del que surge, el de la satisfaccién del honor conculcado, un tema este,
por cierto, muy presente en las convocatorias papales de cruzada. Pues bien,
esta propuesta se articula en torno a cuatro ideas relacionadas en todo caso
con el sufrimiento de Cristo como referencia a imitar. En primer lugar, la pro-
pia nocién de cruz como «ugar teoldgico» de sufrimiento y de salvacién. En
segundo lugar, la idea del valor redentor de ese sufrimiento asociado a la idea
de martirio. En tercer lugar, el cardcter hasta cierto punto mensurable de ese
sufrimiento que satisface o compensa penas. Y en cuarto y dltimo lugar, su di-
mensién solidaria: es un sufrimiento destinado a beneficiar a todos los hombres.

3. LA CRUZ, RENOVADO SIGNO DE SALVACION

Obviamente, la cruz fue desde muy temprano un signo de referencia salvifica
con fuertes connotaciones apotropaicas. Desde los dias de Tertuliano, persignarse
era una accién compulsiva que precedia casi a cualquier actividad o decisién por
rutinaria que fuera®, y el culto a la cruz era objeto de devocién preferente para los
monjes carolingios. Alcuino de York dedicaria a tal devocién un oficio litirgico’.

¢Qué es lo que cambia entonces, a partir del siglo XI, en relacién con la
cruz y su culto? La «<humanizacién» de Cristo a la que venimos aludiendo faci-
lité una lectura mucho mas pldstica, cercana y realista de la cruz en términos de
pasién y sufrimiento, pero también en clave de redencién y de triunfo definitivo
de una salvacién que, en 1égica anselmiana, Cristo ofrecia precisamente a través
de su tormento. Se ha dicho, y sin duda es una apreciacion correcta, que la vida
religiosa y moral a partir del siglo XI se concibe como la lucha implacable entre
el Bien y el Mal®. En esa lucha que todos los hombres experimentan de algin
modo se actualizan la pasién y el sufrimiento de Cristo en la cruz; pero, precisa-
mente en esa lucha, siempre que no se evite el sufrimiento que necesariamente
la acompana, se atisba ya el triunfo definitivo de Cristo resucitado de la muerte.
La nueva «teologia de la cruz» lleva consigo un inequivoco mensaje: en el sufri-
miento redentor se halla la clave del triunfo que le ha de seguir®.

6 O. Giordano, Religiosidad popular en la Alta Edad Media, Madrid, Gredos, 1995 (orig. italiano 1979),
p- 44.

7 A. Vauchez, La espiritualidad del Occidente medieval (siglos viiI-x11), Madrid, Cdtedra, 1985, p. 28.

8 Ihd., p. 51.

9 C. de Ayala Martinez, «Las érdenes militares “internacionales” en el contexto del XII: religién y
milicia», en ]. A. Garcfa de Cortdzar y R. Teja (eds.), Del silencio de la cartuja al fragor de la orden militar,
Aguilar de Campoo, 2010, pp. 127-165; reed. idem, Ordenes militares, monarquia y espiritualidad militar en
los reinos de Castilla y Leon (siglos X11-X111), Granada, Universidad de Granada, 2015, 3, p. 86.
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Nada mejor que el surgimiento de la cruzada para ilustrar esta renovada
comprensién. Después de siglos de intermitente postracién y extraordinarias
dificultades, la naciente cristiandad del siglo XI toma conciencia de si misma
bajo la creciente autoridad del papa, y lo hace definiendo su identidad frente a
los enemigos de Cristo". Siguiendo su ejemplo, el cristiano debe transitar por el
doloroso sufrimiento redentor para obtener su triunfo final, y este fue, sin duda,
uno de los mensajes que Urbano ITlanzé en Clermont en 1095. <Ioma tu cruz y
sigueme» (Mc 8, 34; Mt 16, 24; Lc 9, 23) fue entonces y lo serfa en lo sucesivo el
lema cruzado por excelencia, y la cruz a la que alude, el «lugar teol6gico» donde
se funden el sufrimiento y la salvacién. No es casual que fuera en el propio con-
cilio de Clermont en el que el papa promulgara algunos cdnones que ayudaban
a visibilizar el poder salvifico de la cruz, determinando que su sola presencia
en un camino, como si se tratara de una iglesia, debia considerarse suficiente
proteccién para cualquier fugitivo que se abrazara a ella; e incluso, aunque el
refugiado hubiera realmente cometido un crimen, la cruz le debia garantizar
vida e integridad fisica antes de ser entregado a la justicia'.

Pero en Clermont, sobre todo, la fuerza icénica de la cruz fue el simbolo
que dinamizé la puesta en marcha de la gran peregrinacién armada que solo
mucho después recibiria el nombre de cruzada. Un posible testigo de excepcién
fue Fulquerio de Chartres, el cronista que participé activamente en el movi-
miento llegando a ser capelldn del primer rey de Jerusalén. Pues bien, en su His-
toria Hierosolymitana, compuesta en los primeros afnos del siglo XII, nos dice que
quienes respondieron al llamamiento papal tejian cruces sobre sus vestimentas'?,
y todo hace pensar que no pocos de ellos se las tatuaban también en su propia
carne. Es el mismo Fulquerio quien narra, en clave milagrosa, cémo algunos de
ellos, que en la Pascua de 1097 habian naufragado frente a las costas de Brindisi,
presentaban cruces marcadas sobre sus hombros, como si Dios hubiera querido

10 Esta concepcién de una cristiandad asediada a instigacién del diablo nos la transmite con su
acostumbrada vehemencia el papa Gregorio VII en carta al abad Hugo de Cluny de enero de
1075: H. E. J. Cowdrey, The Register of Pope Gregory VII, 1073-1085. An English Translation, Oxford
University Press, 2002, 2.49, pp. 139-140. Cit. J. Flori, La guerra santa. La_formacion de la idea de
cruzada en el Occidente cristiano, Madrid, Trotta, 2003, p. 302.

1 «Si quis ad aliquam crucem in via persequentibus inimicis confugerit liber ac si in ipsa ecclesia
permaneat. // Quod si quis pro securitate ecclesie vel predicte crucis aliquod crimen peregerit et
ad ecclesiam vel ad crucem confugerit, acepta securitate vite et membrorum reddatur iustitie» (cd-
nones 27 y 28): R. Somerville, The Councils of Urban I1, 1. Decreta Claromontensia (Annuarium Historiae
Conciliorum, Suplementum 1), Amsterdam, Hakkert, 1972, p. 81.

12 H. Hagenmeyer (ed.), Historia Hierosolymitana Fulcheri Carnotensis (1095-1127), Heidelberg, Carl
Winter, 1913, lib. I, cap. IV, pp. 140-141; L Alvarez Moctezuma (coord.), Fulcher de Chartres.
Historia. Hierosolimitana (1095-1127). Crénica de la peregrinacion de los francos, México, Universidad
Nacional Auténoma de México, 2018, p. 39.
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que las que habian portado en sus vestidos quedaran impresas en sus cuerpos
como senal de la victoria que habfan alcanzado pese a no haber podido llegar
a Jerusalén®. No es raro que, antes de finalizar el siglo XII, los peregrinos que
abrazaban la cruz para liberar la Ciudad Santa fueran llamados crucesignati*.

La centralidad de la cruz en el mensaje papal y en la escenografia que pre-
sidi6 la predicacién de la cruzada y la propaganda inmediata que la siguié* no
tenfa otro objetivo que hacer patente la fuerza liberadora del sufrimiento, tal y
como lo habia mostrado el Cristo-hombre a través de su pasién.

4. SUFRIMIENTO, REDENCION Y MARTIRIO

La «teologia de la cruz», contundentemente asumida por la nueva espiritua-
lidad, esta asociada, como no podia ser de otro modo, a la idea de martirio:
sufrir purificindose y hacerlo imitando a Cristo en su pasién, compensando de
alguna manera su generosidad con nuestro propio sufrimiento, era tanto como
alcanzar la consideracion propia del mdrtir, una consideracién que, en contexto
cruzado, adquiriria todo su sentido.

Pero la imagen del martir no siempre la ha trasmitido la tradicién cristiana
exactamente con la misma caracterizacién. En los primeros siglos, el martir o
«testigo» era quien, perseguido por su fe, moria a manos de sus verdugos. Lé-
gicamente, la situacién cambia cuando el cristianismo, lejos de ser perseguido,
asumi6 un papel protagonista y privilegiado en la estructura politica del Impe-
rio romano. Fue entonces cuando, a comienzos del siglo V, san Agustin, sobre
propuestas paulinas, nos proporcioné en su sermoén 335, «En el natalicio de
los martires», una visién renovada y en cierto modo alternativa del mdrtir: lo
decisivo no es el tipo de muerte que se padece, ni siquiera la muerte en si, sino
la causa que guia a quien ofrece su vida por Cristo renunciando de este modo
al mundo y a sus valores y placeres'.

13 H. Hagenmeyer, Historia Hierosolymitana..., op. cit., lib. 1, cap. VIII, pp. 169-170; L. Alvarez Mocte-
zuma, Fulcher de Chartres..., op. at., p. 51. Vid. Ch. Tyerman, Cémo organizar una cruzada. El trasfondo
racional de las guerras de Dios, Barcelona, Ciritica, 2016 (orig. inglés 2015), pp. 187-188.

4 M. Markowski, «Crucesignatus: Its Origins and Early Usage», The Journal of Medieval History, 10,
1984, pp. 157-165.

5 H. E. J. Cowdrey, «The Reform Papacy and the Origin of the Crusades», en Le Concile de Clermont
de 1095 et Lappel & la croissade. Actes du Coloque Universitaire International de Clermont-Ferrand (23-25 juin
1995) organisé et publié avec le concours du Conseil Régional d’Auvergne, Ecole Francaise de Rome, 1997,
pp- 70-71; C. de Ayala Martinez, «[Las érdenes militares...», op. cit., p. 94.

16 San Agustin, Obras completas. XXV: Sermones (5.°): 273-338: Sermones sobre los mdrtires, Madrid, Biblio-
teca de Autores Cristianos, 2017, Sermén 335, § 2, pp. 825-826.
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La posibilidad de ser martir sin derramamiento de sangre abrié el camino
a su identificacién con el monje como prototipo de renuncia, austeridad de vida
y férrea autodisciplina. Y esta constituird la nueva y preferente versién cristia-
na del mdrtir a lo largo de toda la Alta Edad Media. Todavia en el siglo XII,
san Bernardo distinguia el martirio puntual y sangriento de aquel otro no tan
violento pero prolongado a lo largo de la vida, y que no es sino «una suerte de
efusién de sangre en la cotidiana afliccién del cuerpo»”.

El siglo XI introduce una novedad, y, con ella, la nueva imagen del martir,
que hereda de la fase anterior la actitud activa y militante, recupera de nue-
vo el derramamiento de sangre propio de la primera fase: los mdrtires serdn
quienes sean capaces de dar su vida por Cristo luchando materialmente por
él. El reconocimiento de esta nueva imagen requerird un reposicionamiento
de la Iglesia frente a la guerra. Hasta entonces, todo aquel que participaba en
ella, por legitima que fuera e incluso si hubiese sido expresamente bendecida
por la Iglesia, no dejaba de ser un homicida sujeto a penalizacién correctora,
muy lejos, por tanto, de poder ser considerado un madrtir en caso de muerte.
Pues bien, anos antes de que un papa, Alejandro II, traspasara en 1063 la
«linea roja» que hasta entonces la Iglesia siempre habia respetado y decretara
que matar concretamente a musulmanes espafoles era licito porque habian
ocupado tierras que no les pertenecian, dejando de este modo abierta algo mas
que la posibilidad de convertir en meritoria a los ojos de Dios una accién ar-
mada'®, ya un conocido cronista benedictino, Raul Glaber, nos habla de unos
monjes que, ante la amenaza de Almanzor y la debilidad del ejército del dux
Navarrae, empuiaron las armas muriendo en gran nimero «mds bien a causa
del amor fraterno que por gloria o jactancia mundana»; y esos mismos monjes
se aparecieron poco después, «vestidos de blanco y adornados con estolas de
purpura», proclamando que Dios los habia premiado con la santidad®. Raul
Glaber redacta esta noticia en torno a 1030. Es decir, aproximadamente treinta
afios antes de la «revolucionaria» medida adoptada por el papa Alejandro Il en
1063, ya existia el convencimiento, en ambientes espirituales relacionados con
Cluny —en la gran abadia pudo redactar Raul una buena parte de su crénica-,
de que el combate, lejos de ser necesariamente causa de pecado, podria ser
medio de santificacién y, por consiguiente, cauce para obtener la palma del

7 San Bernardo, Obras completas, IV .. Sermones hitirgicos (2.°), Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,
2006, p. 120.

18 S. Leewenfeld, Epistolae pontificum romanorum ineditae, 1885 (reim. 1959), doc. 83, p. 43.

19 J. M. Torres Prieto (ed.), Raul Glaber. Historias del Primer Milenio, Madrid, CSIC, 2004, II-IX, pp. 122-
125. Vid. J. Flori, «Mort et martyre des guerriers vers 1100. L'exemple de la premiére croisade»,
Cahiers de civilisation médicvale, 34, 1991, p. 122.
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martirio. No es este un dato aislado, aunque, ciertamente, la asociacién de
muerte meritoria en combate y, concretamente, monjes sea una excepcional
propuesta de Raul Glaber®.

Una de las primeras apariciones expresas de la palabra «martir» aplicada
a un guerrero muerto en accién militar la encontramos en el Carmen in Victoriam
Pisanorum. Se trata de un poema que narra la expedicién pisano-genovesa contra
los enclaves de al-Mahdiyya (Mahdia) y Zawila (Zouila) en la costa tunecina,
una expedicién bendecida y apoyada por el papa Victor III, y que tuvo lugar
en 1087. El poema, probablemente redactado en fecha no muy alejada de los
acontecimientos por un clérigo pisano quiza testigo de estos, nos presenta en
tono dramdtico la muerte del lider pisano Hugo II, «martyr pulcher rutilabis
venturo iudicio», una muerte que es puesta en relacién ni mds ni menos que con
la muerte redentora de Cristo”.

El tono épico del poema denota una dimensién popular y, por tanto, una
valoracién socialmente extendida y aceptada del martirio en contexto bélico,
especialmente en pugna con los musulmanes. La Chanson de Roland, no muy
alejada cronolégicamente del texto anterior, se hace eco de esta percepcién con
toda claridad a través de la arenga del arzobispo Turpin animando a los barones
francos a defender la cristiandad a cambio de ser «santos martires» y ocupar «un
sitio en lo mas alto del Paraiso»*.

La realidad de la aceptacién de la idea de martirio asociada a la actividad
bélica no se tradujo en una entusidstica instrumentalizacién del argumento por
parte de Urbano II y su predicacién cruzada. Solo contamos con una referencia
al tema, correspondiente a una de las distintas fuentes —todas ellas redactadas
tras la toma de Jerusalén- que informan de manera no siempre convergen-
te sobre el contenido de su discurso®. Parece, por tanto, que el papa mostr6
una cierta contencién en este punto procurando atenerse mds a la dimensién
estrictamente canodnica sobre los efectos penitenciales de la participacién en la
contienda que explotando la vena sentimental de la sangrienta imagen del mar-

2 C. de Ayala Martinez, «Espiritualidad y préctica religiosa entre las érdenes militares. Los origenes
de la espiritualidad militar», en I. C. Ferreira Fernandes (coord.), As Ordens Militares. Freires, Guerreiros,
Cavaleiros. Actas do VI Encontro sobre Ordens Militares, Palmela, Municipio de Palmela/GEsOS, 2012, 1,
pp- 156-160.

2t A. C. Grant, «Pisan Perspectives: The Carmen in victoriam and Holy War, ¢. 1000-1150», The English
Historical Review, 131, 2016, pp. 983-1009.

2 1. de Riquer (trad.), Cantar de Rolddn, Madrid, Gredos, 1999, § 89, p. 135.

2 Se trata concretamente de la crénica de Guiberto de Nogent redactada hacia 1107-1108: «... nunc
vobis bella proponimus, quae in se habent gloriosum martirii munus, quibus restat presentis et
acternae laudis titulus...». R. B. C. Hugens (ed.), Guibert de Nogent. Dei Gesta per Francos. Corpus
Christanorum. Continuatio Mediaevalis, CXXVII A, Thurnhout, Brepols, 1996, p. 113.
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tirio*. Esto no quita, desde luego, para que, a partir de entonces y a lo largo de
los siglos XII'y XIII, el tema martirial adquiriese auténtica carta de naturaleza en
los testimonios que ilustran el desarrollo cruzado, también en lo que se refiere
al discurso pontificio®.

5. UN SUFRIMIENTO MENSURABLE: EL NACIMIENTO
DE LAS INDULGENCIAS

La propuesta anselmiana que nos sirve de indicador de las nuevas concepciones
espirituales que se inauguran en el siglo XI insiste en la idea juridicista de satis-
faccién: el mal generado por el pecado requiere de una compensacién en forma
de sufrimiento. Naturalmente que esta realidad, la de una penitencia asociada
a la idea de remisién o perddn de los pecados, era tradicional en el discurso
eclesidstico. El matiz importante que se colige a partir de la nueva perspecti-
va anselmiana es el de la posibilidad de concebir esa satisfaccién en términos
cuantitativos y, en cierto modo, mensurables, teniendo en cuenta que, para san
Anselmo, no es posible compensar el mal inferido a Dios a través de nuestro
pecado con la capacidad humana de sufrimiento. Esta légica de la medicién es
la que, en ultimo término, esta presente en la idea de indulgencia que nace y se
desarrolla precisamente a partir del siglo XI.

Es cierto que los primeros ejemplos no parecen atender tanto al sufri-
miento penitencial como a concretas iniciativas piadosas ajenas a contexto de
guerra pero capaces de compensar parcialmente las penas generadas por el pe-
cado. Pero es precisamente en el contexto dramdtico de una cristiandad que
dice defenderse frente a sus enemigos, es decir, en el contexto cruzado, cuando
empieza a perfilarse de manera mds nitida la indulgencia entendida como la

2t Ya desde los dias del clasico trabajo de Munro, resulta bastante evidente que, analizando las di-
versas versiones de su discurso y también las cartas enviadas para activar la participacién, el papa
acudié al tema de la remissio peccatorum para quien participara en determinadas acciones bélicas,
tema que no era ni mucho menos nuevo en el discurso pontificio. D. G. Munro, «The Speech of
Pope Urban I1. At Clermont, 1095», The American Historical Review, 11, 1906, p. 238. En cambio,
en el articulado canénico del concilio, a lo que Urbano II alude en concreto es al perdén de penas
impuestas por la Iglesia: «Quicumque pro sola devotione, non pro honoris vel pecunie adeptione,
ad liberandam ecclesiam Dei Hierusalem profectus fuerit, iter illud pro omni penitentia ei repute-
tur». R. Somerville, The Councils of Urban II.., op. at., p. 74.

% Los propios cronistas de la primera cruzada no ahorraron alusiones al martirio cuando relataban
las épicas acciones de los participantes en ella. Como ejemplo, sirva la crénica de Roberto el
Monje, compuesta hacia 1110 en tonos, en general, muy dados al dramatismo. La tltima edicién:
D. Kempf y M. G. Bull (eds.), The «Historia Therosolimitana» of Robert the Monk, Woodbridge, The
Boydell Press, 2013.
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compensacién que una porcién de sufrimiento puede aplicarse a atemperar o
incluso eliminar las penas, en un principio impuestas por la Iglesia, y mas tarde
también las penas temporales a las que el alma pecadora se ve sometida mds
alla de esta vida.

No entraremos aqui en un complejo tema que cuenta ya con una clarifica-
dora monografia de sintesis*, ni tampoco en la ambigiiedad del propio Urba-
no II a la hora de utilizar un recurso que solo un siglo después alcanzaria plena
definicién doctrinal, al filo ya de 1200%. Lo cierto es que nicamente un con-
texto militar concebido como un marco de purificacién personal podia justificar
el desarrollo de una doctrina que, como sefialara en su dia Gofii Gaztambide,
podria servir para definir la cruzada como «una guerra santa indulgenciada»®.
Es en ese contexto en el que la cuantificacién del sufrimiento era fécil de tradu-
cir en términos de purificacién meritoria, y, desde luego, el movimiento cruzado
y las érdenes militares que nacieron en su seno fueron los grandes beneficiarios
del aliciente redentor de las indulgencias.

6. SUFRIMIENTO Y COMPROMISQO: LA INSTITUCIONALIZACION
DE LA VITAAPOSTOLICA

El dltimo aspecto que destacdbamos como derivado del planteamiento de san
Anselmo, y que es exponente, junto con el resto, de la nueva espiritualidad que
nace a partir de las tltimas décadas del siglo XI, es el de la dimensién solidaria:
el sufrimiento de Cristo tiene por objeto liberar del pecado y de la muerte a
todos los hombres. Estos, al intentar imitarlo, apuestan por una actitud com-
prometida con los demds. La espiritualidad, a partir de este momento, no se
entenderifa en ningin caso como un solitario ejercicio de purificacién que redun-
dara unicamente en beneficio propio, sino mds bien como una espiritualidad
comprometida y, de un modo u otro, abierta a la sociedad.

Esto es algo comprobable, incluso, a través de las nuevas propuestas de
cardcter eminentemente contemplativo. Pensemos en el Cister, un movimiento
nacido en los ultimos afios del siglo XI, que reacciond frente a una «mundaniza-
cién», la de Cluny, quizd exageradamente denunciada como perniciosa conta-
minacién. Pero esa denuncia y la ruptura con el mundo que los nuevos monjes

% A. L. Bysted, The Crusade Indulgence. Spiritual Rewards and the Theology of the Crusades, c. 1095-1216,
Leiden-Boston, Brill, 2015.

2 Ibid., pp. 164-178.

% J. Goni Gaztambide, Historia de la bula de la cruzada en Espania, Vitoria, Seminario, 1958, p. 46.
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proclamaban habia que entenderla solo en esa clave. Los cistercienses creian en
el trabajo y criticaban la dejacién que de ¢l habian hecho unos ensimismados
cluniacenses obsesionados por la liturgia. Pero el trabajo, que formaba parte del
doloroso combate cotidiano en el que cifraban su vocacién, no es ensimisma-
miento contemplativo, sino accién de evidente alcance social, como lo era su
apuesta por la colonizacién de amplios espacios a base de un novedoso sistema
de granjas. El propio modelo organizativo de filiales e innovadores capitulos
generales aseguraba a la orden una presencia social que un personaje tan cen-
tral y decisivo en la conformacién de la nueva institucién como san Bernardo
tradujo en un incesante intercambio de cartas con las instancias mds variadas:
su nada contemplativo epistolario retine cerca de medio millar de misivas®. Y si
del Cister pasamos a otra apuesta ain mas rigurosamente contemplativa como
cualquiera de las derivadas del eremitismo, nos encontraremos también con
hombres solitarios que no renunciaban a cierta libertad de movimientos y que,
lejos de preocuparse unicamente por la salvacién de su alma, lo hacfan por las
de los demds®. Lo expresa muy bien Guigo de San Roman (11136), el quinto
prior de la Gran Cartuja, la orden eremitica por excelencia nacida también a
finales del siglo XI, cuando, conjugando sufrimiento y compromiso, afirma que
«cuando hay que trabajar o sufrir por el préjimo, mdxime en cosas tocantes a su
salvacién o santificacién, debes hacerlo como harifas en tu propio provecho»*.
Obviamente, esta tensién solidaria y de proyeccién social, visible incluso en
opciones de vocacién estrictamente monadstica, es un indicador caracteristico de
una nueva espiritualidad forjada de manera fundamental en la vita apostolica. La imi-
tatio Christi se asocia claramente, a partir de finales del siglo XI, con esa vida capaz
de conjugar oracién y accién. Antes de mediar el siglo XII, el obispo Anselmo de
Havelberg decia en su «Epistola apologética» que Cristo nos mostré con el ejemplo
de su vida que es posible combinar contemplacién y actividad llevando ambas
facetas a su mds elevado grado de perfeccién®; aunque parece que, finalmente,
este obispo predicador acabé reconociendo que, en el fondo, Marta frente a Maria
tenfa razén porque Ciristo fue ante todo persona activa®. Y es que la vita apostolica,
comparada con la estrictamente contemplativa, y sin prescindir nunca de la vida

29 L.J. Lekai, Los cistercienses. Ideales y realidad, Barcelona, Herder, 1987, pp. 31 y ss.; C. H. Lawrence,
El monacato medieval. Formas de vida religiosa en Europa occidental durante la Edad Media, Madrid, Gre-
dos, 1999, pp. 211 y ss.

30 A. Vauchez, La espiritualidad del Occidente..., op. ct., p. 79.

31 Pensamientos de N. P. Guigo, Cartuja de Aula Dei, Zaragoza, 2000, § 248, <http://www.cartuja.org/
escritos/cartujanos/pesamientos.pdf>.

%2 G. Constable, The Reformation of the Twelfih..., op. cit., pp. 289-290.

3 A. Vauchez, La espiritualidad del Occidente..., op. ct., p. 105.
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en comun y del valor de la pobreza, no podia renunciar a la apertura al mundo
exterior que permitiera visibilizar la preocupacién solidaria por el préjimo.

Es en este contexto en el que el argumento de la vita apostolica, regularizada
en uvita canonica, va a reclamar una formulacién reglar de resonancias agustinia-
nas, acorde con esta nueva sensibilidad. Nikolas Jaspert ha afirmado que «los
cien anos entre 1050 y 1150 podrian denominarse con toda razén el siglo de los
agustinianos»*. Pero no es tarea fdcil hablar de agustinianos y de vita canonica en
cuanto concrecién de una espiritualidad activa. Para empezar, cuando aludimos
a una regla agustiniana, que empez6 a generalizarse a partir de comienzos del
siglo XII* y que habia sido «uno de los descubrimientos de finales del siglo XI»*,
no siempre estamos haciendo referencia a un texto univoco”. No entraremos
aqui en la diferencia entre la Regula prima u ordo antiquus, menos estricto y al que se
sumaron las comunidades de canénigos regulares de iglesias catedrales y colegia-
tas, y la Regula secunda u ordo monasteri, bastante mas severo y al que se acogieron
comunidades mds cercanas a la vocacién mondstica como fueron, por ejemplo,
los premostratenses. Tampoco vamos a abordar el problema de la artificiosidad
de una normativa elaborada o interpolada en circulos reformistas y que, en lineas
generales, se relacionaba, pero no de manera directa, con la autoridad de referen-
cia atribuida a san Agustin®. Lo cierto es que, con Vauchez, hay que indicar que
esta regla no tiene ni la precisién ni el cardcter imperativo de la de san Benito™.
Lo que realmente si nos interesa es que esta normativa, ambigua e imprecisa, pro-
ducto de la canalizacién por el reformismo de una renovada y activa inquietud
espiritual, se tradujo en formas muy variadas de religiosidad militante.

3 N. Jaspert, «La reforma agustiniana: un movimiento europeo entre “piedad popular” y “poli-
tica eclesidstica”, en La reforma gregoriana y su proyeccion en la cristiandad occidental. Siglos XI-XII,
XXXII Semana de Estudios Medievales. Estella, 18-22 de julio de 2005, Gobierno de Navarra,
2006, p. 379.

% ELII Concilio de Letrdn de 1139, de hecho, equiparaba ya la regla de san Agustin con las de san
Benito y san Basilio al hilo de una descalificacién lanzada contra mujeres que no se sometian a
ninguna de ellas: R. Foreville, Lateranense I, 11 y III. Historia de los Concilios Ecuménicos 6/1, Vitoria,
Eset, 1972, § 26, p. 245.

3% C. H. Lawrence, El monacato medieval..., op. ct., p. 202.

7 Sobre problemas textuales: L. Verheijen, La regle de Saint Augustin, Paris, Etudes Augustiniennes,
1967, 2 vols.; udem, Nouvelle approche de la Regle de Saint Augustin, Bégrolles-en-Mauges, Abbaye de
Bellefontaine, 1997.

3 El nicleo originario de la regla agustiniana es la conocida carta 211 que el obispo de Hipona
escribe para la comunidad en la que vivian su hermana y otras familiares. Otros textos agusti-
nianos —los sermones 355 y 356 que llevan por titulo De vita et moribus clericorum suorum-, también
servirfan para que los reformistas de los siglos XI 'y XII acomodaran las ideas contenidas en ellos,
junto a otras adiciones, a un ordenamiento reglar que, como hemos visto, no fue para todas las
circunstancias el mismo.

3 A. Vauchez, La espiritualidad del Occidente..., op. cit., p. 83.
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En efecto, el reformismo pontificio encontr6 en esta férmula una eficaz
herramienta de disciplinada vida activa que sirviera a sus objetivos de morali-
zacion del clero y del conjunto de los fieles, y que contribuyera a hacer visible
en la sociedad un modelo de Iglesia liberada de tutelas y con programa pro-
pio. Es sintomdtico que sean los grandes papas de la reforma, empezando por
Gregorio VII y, desde luego, Urbano II, los responsables del impulso de esta
herramienta, la de la vita apostolica, que podia servir adecuadamente a la voca-
ci6n de liderazgo que quisieron evidenciar®. Es el liderazgo sobre una sociedad
eclesializada en expansién que requeria de cuantos instrumentos pudieran ser-
vir a su causa, desde la predicacién a la ensefianza, pasando por las actividades
hospitalarias y, por qué no, militares. El papa que inicialmente mas contribuyd
a la expansién de la regla agustiniana, Urbano II, fue el mismo que predicé la
cruzada. Y fue la cruzada, a su vez, la que ayudé a forjar con mds fuerza ain
una visién comprometida y militante de la Iglesia*, que debia ser activamente
defendida incluso a través del esfuerzo martirial y del derramamiento de sangre
en imitacién del Cristo sufriente.

Pues bien, en este caldo de cultivo, el de una espiritualidad ligada a la
imitacién del sufrimiento de Cristo crucificado, en el que la teologia de la cruz
adquiere un relieve inédito hasta el momento, en el que el martirio alcanza nive-
les de auténtico protagonismo, en el que el sufrimiento purificador se mide en
capacidades de mérito ante Dios, en el que el servicio al préjimo segiin modelos
propios de la vita apostolica se convierte en cauce de promocién y defensa de la
sociedad cristiana, y en el que todo ello pasa a ser el ideario de un pontificado
reformista que entiende la Iglesia como un cuerpo militante para su propia libe-
racién, independencia y defensa, en este caldo de cultivo es en el que se debe
entender el nacimiento de las 6rdenes militares y, en primer lugar, por tanto, de
la primera de todas ellas y arquetipo de las demds: la Orden del Temple.

7. LA ESPIRITUALIDAD TEMPLARIA

El Temple no es la primera manifestacién de esta renovada espiritualidad del
sufrimiento y de la cruz traducida en términos militares. Obviamente, los cruce-
signati movilizados por el papa con destino a la conquista de Jerusalén fueron la

0 q, Alvarez Gémez, Historia de la Vida Religiosa, 11. Desde los Candnigos Regulares hasta las reformas del
siglo XV, Madrid, Publicaciones Claretianas, 1998, pp. 50-53; J. A. Calvo Gémez, La vida comin del
clero medieval. El origen y la expansion de los canonigos regulares, Madrid, Biblioteca de Autores Cristia-
nos, 2016, pp. 206-207.

4 Fue en torno a 1100 cuando comienza a extenderse la nocién de «Iglesia militante».
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primera materializacion, ya oficializada y sin condiciones, de esta nueva espiri-
tualidad militar. La novedad, que en su momento Simonetta Cerrini calificé de
revolucionaria®, es que unos caballeros que habian decidido adoptar un modo
de vida religioso asumieran una espiritualidad que comportaba arrebatar la vida
al préjimo, lo cual, hasta ese momento, y desde hacia muy poco tiempo, solo
habia sido permitido a los laicos.

Esta novedad no se produjo sin trauma. Es obvio que solo la vita apostolica,
una religiosidad activa y directamente comprometida con la sociedad, podia
darle cabida, y, aun asi, lo hizo con muchas dificultades.

Evidentemente, los templarios no eran monjes, ni nunca pretendieron ser-
lo. El mds importante cronista del reino de Jerusalén en el siglo X1I, Guillermo
de Tiro, explica el origen de los templarios aludiendo a un punado de hombres
nobles pertenecientes al orden de caballeria, devotos y temerosos de Dios, que
se entregaron al servicio de Cristo en manos del patriarca jerosolimitano y que,
segun la costumbre de los canénigos regulares, hicieron profesién de vivir a
perpetuidad en castidad, obediencia y sin nada propio*. Su inicial y previa vin-
culacién al priorato canonical del Santo Sepulcro* les habia mostrado el camino
de la vita apostolica, que, por otra parte, resulta evidente en los primeros textos
constitutivos de la orden que han llegado a nosotros: la llamada Regla Primitiva
y el De laude novae militiae de san Bernardo, textos que se nos han conservado
juntos en varios manuscritos del siglo XII, uno de los cuales, el custodiado en
Nimes, significativamente va precedido de 156 folios con comentarios de san
Agustin a la Sagrada Escritura®.

Fijémonos en la Regla. La versién latina primitiva fue la que se promulgd
en el concilio fundacional de Troyes de enero de 1129, y a ella siguié en pocos

%2 Enlos siglos de la plenitud medieval, lo que nosotros podemos calificar de «revolucionario» era algo
novedoso o inclasificable, normalmente algo que se contemplaba con recelo cuando no con abierto
rechazo. Simonetta Cerrini ha insistido en que, para algunos, los templarios no serian propiamente
caballeros porque renunciaban a no pocos de sus valores, como el prestigio, la demostracién de fuerza
o el amor, y en este sentido su modo de vida era «antiheroico»; pero, para otros, tampoco represen-
tarfan la auténtica realidad de lo religioso porque su cometido belicista los condenaba a una vida
«antiascética». S. Cerrini, La révolution des Templiers. Une histotre perdue du XII siécle, Perri, 2009, p. 20.

# «Fodem anno quidam nobiles viri de equistri ordine, Deo devoti, religiosi et timentes Deum,
in mano domino patriarche Christi servicio se mancipantes, more canonicorum regularium in
castitate et obedientia et sine proprio velle perpetuo vivere professi sunt». R. C. B. Huygens
(ed.), Willelmi Tyronensis Archiepiscopi Chronicon. Corpus Christianorum. Continuatio Mediaevalis, LX111 a,
Turnholt, Brepols, 1986, § 12-7, p. 553.

44 A. Luttrell, «T'he Earliest Templars», en M. Balard (ed.), dutour de la Premiere Croisade, op. cit.,
pp- 193-202.

4 S. Cerrini, «La tradition manuscrite de la Regle du Temple», en M. Balard (ed.), dutour de la
Premiere Crotsade, op. ct., pp. 210-211.
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afios una traduccién francesa que habria que fechar entre 1135 y 1147, y que
nos ofrece ciertas variantes y algunos anadidos*. Pues bien, el texto primitivo,
ntcleo bdsico de las posteriores versiones y fuente de referencia para las ulte-
riores ampliaciones normativas, estd claramente mediatizado por la religiosi-
dad propia de la vida canonical activa. Sabemos del papel desempeniado por
el patriarca jerosolimitano Gormundo de Piquigny (1118-1128) como inicial
consejero y receptor de los votos de los primeros templarios”. Aunque no co-
NOCEmOos con certeza su trayectoria anterior al patriarcado, no serfa improbable
una conexion con el mundo canonical. En cualquier caso, ya en el momento del
nacimiento del Temple, seguramente en 1120, junto al prior del Santo Sepulcro,
dirigia una peticién de ayuda al arzobispo compostelano Gelmirez de la que
no se exclufan «vuestras armas temporales»*. Es obvio que no estamos ante
alguien remiso a la implicacién de la Iglesia en la defensa armada. De cualquier
forma, si fueron con toda seguridad hombres pertenecientes al movimiento ca-
nonical tanto el papa Honorio II (1124-1130), antiguo premostratense’’, como
el patriarca sucesor de Gormundo, Esteban de la Ferté¢ (1128-1130), anterior-
mente responsable de la abadia agustina de Saint-Jean-en-Vallée, en Chartres®,
ambos directamente implicados en el proceso constitutivo del texto reglar, tal y
como en ¢l se indica®.

Pues bien, en este texto, en buena parte forjado en la espiritualidad propia
de la wita apostolica™, no es dificil descubrir algunas de las marcas que, como

4 J. M. Upton-Ward, El Cédigo Templario. Texto integro de la Regla de la Orden del Temple, Barcelona,
2000 (orig. inglés, 1992), pp. 25-26. La versién catalana es posterior: idem, The Catalan Rule of the
Templars. A Critical Edition and English Traslation from Barcelona, Archivo de la Corona de Aragon, Cartas
Reales, ms. 3344, Boodbridge, The Boydell Press, 2003.

7 Un documento de 1137-1138 alude a los caballeros del Temple, «quos divina providentia domni
patriarche Warmundi, baronumque consilio, ad defensionem terre Ierusalem peregrinorumque
custodiam deputavit». Marquis D'Albon, Cartulaire général de I'Ordre du Temple, 11192-1150, Paris,
1913 (reimp. Madrid, La Ergdstula, 2010), CXLI, p. 99.

8 E. Falque (ed.), Historia Compostelana. Corpus Christianorum, Continuatio Medievalis, 70, Turnhout, Bre-
pols, 1988, lib. 11, § , pp. 270-272. J. Richard, «Quelques textes sur les premiers temps de I'Eglise
latine de Jérusalem», Recueil Clovis Brunel, 11, Paris, 1955, p. 427 reimp. en idem, Orient et Occident
au Moyen Age: contacts et relations (XIF-XV* ss.), Londres, 1976, VII; N. Jaspert, «Peregrinos gallegos
a Palestina y las relaciones entre los cabildos de Compostela y Jerusalén en el siglo XII», Potestas.
Revista del Grupo Europeo de Investigacion Historica, 1, 2008, pp. 156-157.

9 J. A. Galvo Gémez, La vida comiin..., op. cit., pp. 222-223.

5 También ¢l mantuvo contactos con Gelmirez: N. Jaspert, «Peregrinos gallegos a Palestina...»,

op. at., p. 150.

1 J. M. Upton-Ward, El Cédigo Templario..., op. cit., p. 34.

Durante mucho tiempo se ha discutido si la impronta agustiniana de la regla fue o no mayor

que la benedictina. Que tuviera una impronta mayor lo cree, por ¢jemplo, Anthony Luttrell

(A. Lauttrell, «T'he Earliest Templars...», 0p. cit., p. 201) y, en su momento, tampoco Demurger

@ o,
b}
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consecuencia de la renovacién devocional de impronta anselmiana, venian evi-
dencidndose, estimuladas por el reformismo pontificio, en el conjunto de Occi-
dente.

Para empezar, la renacida teologia de la cruz como expresién de una umita-
tio del Cristo sufriente no podia ser en absoluto ajena a una institucién nacida,
a fin de cuentas, de la légica cruzadista. La Regla afirma que es deber de los
templarios hacer exactamente lo que hizo Cristo: entregar la vida en defensa
de los hermanos, y eso se traducia en defender la tierra ocupada por paganos
enemigos del hijo de Marfa®. El tema de la Virgen es sustancial en la devocién
templaria, y ello se ha asociado a la influencia cisterciense, pero no es preciso
acudir a ella, ya que es propia de la sensibilidad focalizada en la humanidad de
Cristo que solo se entiende en su filiacién respecto de una mujer. La devocién
a Maria es un fenémeno generalizado en los siglos XII y XIII, y en el dmbito de
las 6rdenes militares resulta esencial, y lo es incluso en algunas de ellas, como la
Teutdnica, absolutamente ajena a la disciplina cisterciense®.

La pasioén religiosa focalizada en la cruz inspira lo que podemos considerar
el nicleo legitimador de la propia vocacién templaria presente en la Regla: los
templarios no pecan cuando matan a los enemigos de la cruz”. Volveremos
sobre esta espinosa cuestién, que los redactores de la Regla no tienen inconve-
niente en anclar en las Sagradas Escrituras y, naturalmente, en la Providencia.
Pero la idea de la umitatio Christi va algo mas alld, y, a propoésito de la exégesis

concedia a la intervencién de Bernardo en su elaboracién un cardcter tan decisivo, como el que
parece que recientemente se le concede de la mano de la gran especialista en el tema, Simonetta
Cerrini, para quien el texto de la primitiva regla, usos litirgicos aparte, es fiel reflejo de la disci-
plina benedictina. La evolucién en el planteamiento de Demurger puede verse a través de dos de
sus obras: A. Demurger, Auge y caida de los templarios, 1118-1314 (orig. francés 1985), Barcelona,
1986, p. 40, ¢ idem, Caballeros de Cristo. Templarios, hospitalarios, teuténicos y demds ordenes militares en la
Edad Media (siglos XI al Xv1), Granada, 2005 (orig. francés 2002), pp. 90-91. Desafortunadamente,
el gran trabajo de Simonetta Cerrini, el estudio y edicién de las reglas latina y francesa de la
orden, no ha sido publicado: Une expérience neuve au sein de la spiritualité médicvale: Uordre du Temple
(1120-1314). Etude et édition des régles latine el frangaise, thése de doctorat soutenue & I'Université
de Paris-1v, 1998. Es obvio que los paralelismos e inspiracién de la regla templaria respecto a la
normativa benedictina no pueden negarse, y que, incluso, el nombre inicialmente asumido por
los templarios, los pobres caballeros de Cristo, es una versién matizada de la de los «pobres de
Cristo», que frecuentemente utilizaban los cistercienses para designarse a si mismos. De todas
formas, el que la letra de la regla benedictina prendiera en la norma templaria no quiere decir que
propiamente lo hiciera el espiritu. Vid. C. de Ayala Martinez, «La exdes del Cister y las 6rdenes
militares», en J. Alburquerque Carreiras y G. Rossi Vairo (eds.), Da Ordem do Templo & Ordem de
Cristo: Os Anos de Transigio. I Coloquio Internacional. Cister, os Templarios ¢ a Ordem de Cristo. Actas, Tomar,
2012, pp. 51-52.

58§ 56.J. M. Upton-Ward, El Cédigo Templario..., op. cit., p. 48.

5 S. Gouguenheim, Les chevaliers teutoniques, Paris, Tallandier, 2007, pp. 133-135.

55§ 57.]. M. Upton-Ward, EI Cédigo Templario..., op. dt., p. 48.
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del Salmo 115, 13, «alzaré la copa de salvacién», el redactor de la Regla intro-
duce el tema vindicativo interpretando el versiculo como «vengaré la muerte de
Jesucristo con mi muerte»*. Es una manera de explicar con la tradicién vetero-
testamentaria del cdliz o copa, simbolo del juicio divino, la accién decisiva de
quienes, en imitacién de la entrega del cuerpo de Ciristo por los hombres, y en
Justa compensacién por ello, hacen lo propio con el suyo.

Por supuesto, la liturgia templaria recoge las dos festividades de la cruz, el
descubrimiento y la exaltacién; pero, sobre todo, los refraits posteriores parecen
indicar que eran los templarios los encargados del transporte y custodia de la
Vera Cruz cuando era portada en campafa®”. También sabemos que las acciones
cultuales en torno a la cruz y a los signos de la pasién eran abundantes: en tie-
rras de Ultramar, el Jueves Santo, los capellanes del Temple alzaban la corona
de espinas que custodiaban para hacer ver cémo florecia entre sus manos, y
se documentan procesiones penitenciales en Acre en las que, para obtener de-
terminados beneficios, los templarios portaban una cruz confeccionada con el
abrevadero que Cristo habria usado para bafarse®.

La devocién y sometimiento a la cruz se traduce con facilidad en la ex-
periencia del martirio, cuya revitalizacién era el segundo gran argumento de
la renovacién espiritual de impronta anselmiana. La Regla templaria, desde su
inicio, se conforma en esta perspectiva martirial. Sus dos primeros pardgrafos
contienen una idea que fue clave para la dinamizacién del movimiento cruzado,
la de la conversién de la caballerfa mundana, desviada hacia la perdicién, en
caballerfa de Ciristo justificada en la defensa de la Iglesia. Esta idea, que encon-
tramos en el llamamiento de Urbano II a la cruzada®, y que también desarrolla
san Bernardo tanto en su De Laude Novae Militiae como en las cartas de convo-
catoria de la segunda cruzada®, es ahora aplicada al reclutamiento de nuevos
templarios convertidos en dignos emuladores de los martires que entregaron

56§ 53.J. M. Upton-Ward, El Cédigo Templario..., op. cit., p. 50.

5§75y 122.J. M. Upton-Ward, El Cédigo Templario..., op. cit., pp. 53 y 67-68.

58 Estos y otros ejemplos en M. Barber, Templarios. La nueva caballeria, Barcelona, Martinez Roca,
2001 (orig. inglés 1994), pp. 217-218. Para un andlisis de la asociacién del culto a las reliquias de
la cruz y la Orden del Temple, vid. J. Shenk, «The Cult of the Cross in the Order of the Temple»,
en L. C. Ferreira Fernandes (coord.), As Ordens Militares..., op. ct., 1, pp. 207-219.

% Tanto Fulquerio de Chartres como Baldrico de Bourgueil, por ejemplo, la ponen en boca del
papa en sus Historia Hierosolymitana. H. Hagenmeyer, Historia Hierosolymitana, lib. 1, cap. 111, pp. 135-
136; I. Alvarez Moctezuma, Fulcher de Chartres, p. 39. Historia Hierosolymitana Baldrici, episcopi Dolen-
sts, Recueil des historiens des croisades. Historiens occidentaux, t. 1V, Paris, 1879, pp. 14-15.

60 San Bernardo, Obras completas, 1. Introduccion general y Tratados (1.9), Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1993, pp. 500-503, 512-515; idem, Obras completas, VII. Cartas, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 1990, entre otras c. 363, pp. 1044-1047.
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sus almas por Cristo, y es que su sacrificio, como el de aquellos, lo es por la
salvacién de los cristianos y la difusién de la verdadera fe®. La vida de renuncia
del templario a su propia voluntad para servir al rey soberano, ajustdndola a la
disciplina y costumbres de los canénigos del Santo Sepulcro, seria la garantia
misma de poder entrar en combate sin temor, preparados para recibir la corona
del martirio®. La Regla, mds adelante, en un pardgrafo al que ya hemos hecho
referencia, alude a la encomienda martirial que los templarios asumen de entre-
gar su vida por sus hermanos®, y, curiosamente, es ahi donde se especifica la
Unica pieza de caza que les estaba permitido cobrarse, la del leén. No descarta-
mos el sentido metaférico, ademds del estrictamente preceptivo, que puede estar
presente en esta llamativa excepcion. El redactor aplica al leén dos alusiones
biblicas extraordinariamente negativas: el diablo encarnado en el le6n rugiente
presto a devorar a su victima (1 Pe 5, 8) y el animal salvaje —en realidad, un
onagro que representa a Ismael, el hijo de Abraham- cuyas garras se alzan
contra todos los hombres como las de estos contra él (Gn 16, 12). La figura del
le6n, asimilada al diablo y a una bestia salvaje que se identifica con el padre de
los drabes, concentra en la intencién del redactor toda la carga negativa que,
como simbolo del mal, se muestra en las historias biblicas de Sansén, de David
o de Daniel®. El templario ha de hacer frente mediante la exposicién de su vida
a un enemigo que es referencia condensadora del mal. En estas circunstancias,
excluirlo de la prohibicién de la caza puede hacer presente toda una realidad
simbdlica que justifica la propia existencia de la nueva orden.

Sea como fuere, el martirio sobre la base referencial de la figura de los ma-
cabeos se convertird en sena de identidad para los templarios. Estos peculiares
santos del Antiguo Testamento habian luchado por Dios en las tierras en las que
nacerfa la Orden del Temple, y por ¢l fueron capaces de sufrir las consecuencias
de su coherente y beligerante actitud. La Regla no los menciona, pero desde muy
pronto los templarios serian identificados con ellos , a través de los propios tem-
plarios, también con todos los miembros de las futuras érdenes militares nacidas
en Tierra Santa®. Ya figura la expresion «<nuevos macabeos» en la bula Milites Tem-

61 §1y2.J. M. Upton-Ward, EI Cédigo Templario..., op. c., p. 33.

2§ 9. J. M. Upton-'Ward, EI Cédigo Templario..., op. dt., p. 35. Por supuesto que todo ello tiene fiel
reflejo en la iconografia propia de las iglesias templarias donde, mds alld de un Ciristo sufriente (Vid.
el crucificado de San Bevignate de Perugia), el protagonismo de apdstoles y santos que sufrieron
martirio resulta significativo (M. Barber, Templarios. La nueva caballeria..., op. dt., pp. 220 y 222).

6§ 56.J. M. Upton-Ward, EI Cédigo Templario..., op. dt., p. 48.

64 F. de Asis Garcia Garcia, «El leén», Revista Digital de Iconografia Medieval, 1, 2009, pp. 34-35.

65 S. Gouguenheim, «Les Maccabées, modeles des guerriers chrétiens des origines au XII° siécle»,
Caliers de cinlisation médicvale, 54, 2011, pp. 15-17.
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pli de Celestino II fechada en 1144, que reproduce una anterior de Inocencio II
que no se nos ha conservado®, y mds adelante, en 1158, el papa Adriano IV
volvia a utilizar la expresién que se convertirfa ya en recurrente para definir el
esforzado sufrimiento de los templarios, solo comparable al de los macabeos®.

Lo cierto es que la exposicién martirial es meritoria a los ojos de Dios, y
como algo mensurable a efectos reparadores la concibe la nueva espiritualidad
deudora de san Anselmo. Asf lo expresa también la Regla cuando, al exigir a
los hermanos la entrega de su vida en beneficio del préjimo, este sacrificio es
valorado como agradable a los ojos de Dios*® y, por tanto, reparador. No vemos
aqui, por supuesto, una formulacién del concepto de indulgencia, pero si la
teologia que la justifica. A fin de cuentas, la remisién de penas derivadas del
pecado exige un sacrificio purificador que ya estaba cristalizando en la férmula
canonica de la indulgencia y que la bula papal Omne datum optimum de Inocen-
cio IT promulgada en 1139 reconocia ya plenamente a favor de los templarios®;
mds adelante la bula Milites Templi de Celestino II de 1144 reconocia una indul-
gencia de la séptima parte de las penas impuestas a cambio de contribuciones
econémicas para la orden”. De este modo, el Temple y mas tarde el resto de las
6rdenes militares serfan plataformas generadoras de indulgencias. Mds adelante
nos fijaremos en el ejemplo de las hispdnicas.

La dimensién solidaria del esfuerzo imitativo de Cristo, tltima de las no-
tas propias de la renovacién espiritual del Occidente medieval que venimos
comentando, la hemos podido ver en la Regla templaria en algunas de las dis-
posiciones a las que hemos hecho referencia y en que la entrega de la vida por
los hermanos adquiere visos de centralidad. Era una exigencia propia de la vita
apostolica que se orienta a la actividad comprometida y a la que responde todo el
texto normativo. Mads alld de una alusién indirecta al sumario neotestamentario
de Hechos 2, 44-45 que constituye consigna de referencia para esta modalidad
de espiritualidad”, la Regla es un canto a la selecta vida comunitaria, idealizada

66 R. Hiestand (ed.), Papsturkunden fiir Templer und Johanniter. Vorarbeiten zum Oriens Pontificius, I, Abhand-
lungen des Akademie der Wissenschafien in Gottingen, 77, Gotinga, 1972, doc. 2, pp. 203-204; doc. 7,
p- 213; doc. 8, pp. 214-215. Vid. S. Gouguenheim, «Les Maccabées...», op. at., p. 16, n. 92.

67 J. Miret i Sans, Les Cases de Templers i Hospitalers a Catalunya. Aplec de noves I documents historics, Lleida,
Pages, 2006 (1.2 ed. 1910), pp. 90-92; y P. Kehr, Pupsturkunden in Spanmien. Vorarbeiten xur Hispania
Pontificia, 1. Katalanmien, 11. Urkunden und Regesten, Berlin, 1926, doc. 78, pp. 360-362.

68§ 63.J. M. Upton-Ward, El Cidigo Templario..., op. ct., p. 50.

69 M. Barber, Templarios. La nueva caballeria..., op. cit., p. 75.

" Ibid., p. 76.

71 «Jodos los creyentes estaban de acuerdo y tenfan todo en comun; vendian sus posesiones y sus
bienes los repartian entre todos, segun la necesidad de cada uno». La referencia a propésito de la
desautorizacién de abstinencias excesivas: § 34. J. M. Upton-Ward, EI Cédigo Templario..., op. ., p. 42.
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hasta convertirla en antitesis de la «muchedumbre de perdiciéon»™. Los templa-
rios, protagonistas de ese discurso de la conversién que, partiendo de la caballe-
ria mundana, los hace acreedores de la corona del martirio, han de someterse a
una disciplina que es la propia del movimiento canonical” y que se implementa
a través de una normativa, en realidad comun, a toda tradicién religiosa™.

Y, sin embargo, nada de esto evité el recelo y la desconfianza del entorno
social hacia una férmula religiosa cuyo carisma prioritario era el uso de las
armas. Es verdad que la vita apostolica exigia compromiso, y que san Agustin,
mspirador de esta espiritualidad del compromiso, no habia rechazado en modo
alguno el uso de las armas para poder neutralizar el desorden introducido por el
pecado en la sociedad”. Pero san Agustin no hablaba de religiosos armados, que
es lo que eran los templarios. Por eso, puede detectarse recelo, desconfianza e
incluso desaprobacién hacia la nueva orden por parte de algunos sectores socia-
les. Y también por ello es mds que probable que las sombras de desaprobacion
influyeran en el dnimo y moral de los primeros templarios, desconcertados y,
hasta cierto punto, presos de mala conciencia. Contamos con dos documentos
que permiten avalar esta tradicional interpretacién de lo que fue, al menos, la
primera década de existencia de la orden, desde sus comienzos en el concilio
de Nablus de 1120 hasta su oficializacién en el concilio de Troyes de 1129, e
incluso de los aflos posteriores hasta que se produce el espaldarazo pontificio de
la bula Omne datum optimum de Inocencio II publicada en 1139.

El primero de esos documentos es la conocida carta de Hugo peccator, con
toda probabilidad el fundador Hugo de Payens, dirigida a sus hermanos de la
nueva orden”. La carta no estd fechada, pero es habitual hacerla mds o menos
contempordnea al concilio de Troyes donde se promulgé el texto primitivo de la
Regla. La carta hace referencia a las criticas que afectaron el dnimo de los nue-

7 §11.]J. M. Upton-Ward, EI Cédigo Templario..., op. ., p. 36.

7 §9.J. M. Upton-Ward, El Cédigo Templario..., op. cit., p. 35.

7 Nos referimos a la normativa general sobre austeridad en la vestimenta y alimentacién, recato en
el descanso, regulacién de ayunos, limitacién de la comunicacién, evitacién de envidias, rumores
y calumnias...

% G. Minois, LEglise et la guerre. De la Bible & l2re atomique, Fayard, 1994, pp. 67-71. En su famosa
carta 185 dirigida al conde Bonifacio y datada en 417, Agustin hace todo un canto justificativo al
uso de las armas, y es evidente que no pasé6 desapercibido a los exégetas medievales de su obra
que en esa carta se ejemplificara la legitimidad de la persecucién contra los impios mediante el
ejemplo de Sara y Agar, la madre de los ismailies: «Sara persiguié a Agar: la que perseguia era
santa, mientras que la que padecfa era inicua». San Agustin, Obras completas de San Agustin. Xla:
Carlas (2.9: 124-187, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1984, p. 724.

%6 J. Leclerq, «Un document sur les débuts des Templiers», Revue d’Histoire Ecclesiastique, 52, 1957,
pp- 81-91. Sobre el contenido: M. Barber, Templarios. La nueva caballeria..., op. di., pp. 60-62; y H. Ni-
cholson, Los templarios, una nueva historia, Barcelona, Critica, 2006 (orig. inglés 2001), pp. 61-64.
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vos caballeros de Cristo: su profesién religiosa era ilicita y pecaminosa porque
nadie consagrado puede empufar las armas ni hacerse con botin de guerra;
por tanto, si querian congraciarse nuevamente con Dios, debfan abandonar
su actividad y aspirar a una vida espiritual dedicada a la oracién. Un discurso
de esta naturaleza, que por otra parte parece ignorar las audaces disposiciones
del citado concilio de Nablus sobre el uso de armas por parte de los clérigos”,
obviamente solo podia venir de un entorno monastico. Es sabida la rivalidad
de amplios sectores del monacato tradicional de corte contemplativo hacia la
nueva religiosidad activa de la vita apostolica. Pero es que, en este caso, esa nueva
religiosidad se comprometia con la violencia y constitufa un flanco fécil para la
critica. La respuesta de Hugo se atiene a los principios del mds crudo realismo.
Mencionando la propia vida de los apdstoles, se pregunta qué hubiera sido de
la cristiandad si los primeros seguidores de Cristo hubieran optado por una
vida contemplativa dando la espalda al mundo, y es que hasta los ermitaios
tienen que recurrir al trabajo para garantizar su supervivencia. La defensa de la
cristiandad es un motivo legitimo de compromiso religioso, y hay que ser hu-
milde y aceptar la vocacién que Dios nos despierta sin aspirar a cotas mas altas.
En cualquier caso, se puede matar sin otro odio que hacia la maldad y obtener
botin sin robo y solo como justa recompensa, ya que «el obrero tiene derecho a
su salario» (1 Tim 5, 18).

Estas resistencias, provenientes fundamentalmente de ambientes mondsti-
cos, son las que debieron convencer a Hugo de Payens a recurrir al monje con
mds crédito en el panorama del momento para que intentara mostrar la legitimi-
dad y virtudes de la nueva mstitucién. Este es el origen del famoso De laude novae
militiae de san Bernardo, un texto no datado —en torno a 1130- y creo que no
siempre adecuadamente interpretado. Y es que se ha venido dando por supuesto
el entusiasmo del abad de Claraval por la nueva institucién basandose no solo
en este escrito, sino también en su activa participacion en el concilio de Troyes
del que sali6 la Regla Primitiva de la orden. En realidad, cabria hacer alguna
matizacién”™. Nos interesa, sobre todo, en lo que afecta al De laude novae militiae,

<
3

En su canon 20 establece que «Si clericus causa defenssionis [sic] arma detulerit, culpa non te-
neatur. Si autem milicie aut alicuius curi<a>litatis causa coronam dimiserit, usque ad predictum
terminum ecclesie id confessus coronam reddat et deinceps secundum patriarche preceptum se
habeat. Si autem amplius celaverit, pro regis et patriarche consilio se contineat». B. Kedar, «On
the Origins of the Earliest Laws of Frankish Jerusalem: The Canons of the Council of Nablus,
1120», Speculum, 74, 1999, pp. 324 y 334. Era una muy novedosa prescripcién que puede enten-
derse en el conmocionado contexto de las secuelas de la batalla del «Campo de la Sangre».

% Es obvio que san Bernardo intervino en la redaccién de la primitiva regla del Temple. Como es
sabido, y pese a que en algiin momento se ha puesto en duda (A. Demurger, Auge y caida de los templa-
710s..., op. at., p. 39; D. Seward, Los monjes de la guerra. Historia de las drdenes militares (orig, inglés 1972),
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destacar que san Bernardo apoyé al Temple, pero lo hizo sin entusiasmo. Esto no
quiere decir que fuera forzado a redactar el tratado por los lazos de afectividad o
vinculacién familiar que lo unfan a algunos de los templarios de primera hora”,
0 que se resistiera a hacerlo, como aparentemente demostrarian las primeras pa-
labras del texto, que no expresan sino una retérica férmula de humildad®. No.
Muy probablemente, Bernardo dedicé su esfuerzo a justificar la nueva milicia por
una cuestién de coherencia personal y doctrinal. El abad de Claraval representa,
como pocos personajes de su época, el espiritu de la Iglesia militante, a la que ya
hemos aludido, que vino a sustituir un viejo triunfalismo no ajeno a planteamien-
tos escatoldgicos por una concepcién mds realista en la que la Iglesia y su amena-
zada existencia parecian exigir de los fieles un plus de comprometida actividad;
era el tributo que Cristo esperaba de quienes pudieran contribuir a la defensa
de la institucién eclesial en su largo peregrinaje terrenal®. San Bernardo fue un
convencido propagandista de este activismo defensivo. Muchas de las mds del
medio millar de cartas que nos ha legado obedecen a esta inquietud, y su propia
orden, nacida de la l6gica relacionada con la Iglesia militante, se concebia ante ese
compromiso como la levadura destinada a despertar la conciencia de los fieles. Es
en esta perspectiva en la que hay que entender el activo papel de Bernardo como
propagandista de la cruzada y legitimador de la milicia templaria.

Bernardo, por tanto, no inventé ni una nueva espiritualidad guerrera ni
tampoco justific6, como habitualmente se dice, la armonizacién de la tradicién

Edhasa, 2004, p. 43), el abad estuvo activamente presente en las sesiones del concilio de Troyes de
1129. Es cierto que acudié sin mucho entusiasmo y que se resistio a asistir alegando problemas de
salud (M. Barber, Templarios..., op. at., p. 32), y en la carta dirigida en este sentido al legado papal
en Francia, Mateo de Albano, llega a afirmar que «sean pequefios o grandes esos asuntos por los
que me instan vivamente, no me incumben» (San Bernardo, Obras completas VII..., op. cit., carta 21,
pp- 160-163). Pero, en cualquier caso, es muy probable que su obediente actitud hacia la figura del
papa, sin duda proclive a los templarios, pudiera acabar de convencerlo. Y es que la obediencia
a la Sede Apostélica y su lealtad al pontificado son sefias de identidad de la actitud vital de san
Bernardo. Afios mds adelante, en carta dirigida a Inocencio II, un papa con el que mantuvo ciertas
diferencias, el abad llegaria a decir «nunca se crea que me rebelo contra la obediencia, por la cual sé
que debo entregar mi vida si fuese necesario» (San Bernardo, Obras completas VILI..., op. at., carta 177,
pp- 596-599). La asamblea conciliar de Troyes tuvo lugar durante el pontificado de su predecesor,
Honorio II, un hombre que seguia muy de cerca el nacimiento de la orden vy, en general, todo el
problema cruzado (A. Demurger, Auge y caida de los templarios..., op. at., p. 39). No serfa extrafio, por
tanto, que el papa acabara de inclinar la voluntad del abad para asistir a las sesiones conciliares.

® Hugo de Payns era vasallo del conde de Champagne, con quien el abad mantenia una profunda co-
nexién afectiva; por otra parte, un tio materno de Bernardo, Andrés, se cuenta muy probablemente
entre los freires de primera hora. H. Nicholson, Los templarios. Una nueva historia..., op. ct., p. 47.

8 Para Selwod esa resistencia quizd no fue un simple recurso formal: D. Selwood, «Quidam autem
dubitaverunt: The Saint, the Sinner, the Temple and a Posible Chronology», en M. Balard (ed.),
Autour de la Premi¢re Croisade, op. at., p. 222.

81 C. de Ayala Martinez, «LLas érdenes militares...», op. at., pp. 134-136.
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mondstica con la militancia armada. Una lectura libre de prejuicios del De laudae
militiae nos ayuda a descubrir otras claves®. El libro se divide en dos partes muy
diferentes en extensién y contenido. La primera, la mds conocida y también la
mds breve, aproximadamente un tercio del total, es la que contiene propiamente
el «elogio de la nueva milicia», y en ella vemos una justificacién de la violencia
con fines religiosos y un idealizado retrato de los templarios. La segunda parte, la
mads extensa, dos tercios del total, es un conjunto de meditaciones espirituales a
proposito de los diversos lugares santos, sin que para nada se mencione a los tem-
plarios. Todos los estudiosos estan de acuerdo en que la segunda parte de la obra,
la menos conocida, nos proporciona la clave interpretativa de esta. Y es que, en la
primera parte de la obra, Bernardo no aporta en realidad grandes novedades: en
linea con la mas conservadora de las tradiciones mondsticas, comienza por hacer
una critica de la caballeria; pero, como también ya lo habian hecho los cluniacen-
ses, ofrece a los caballeros una férmula de contencién moral que evite su caida en
los excesos de su oficio, y esa férmula no es otra que la de incorporar el cédigo
ético de la mds perfecta manifestacion de la vida cristiana, la encarnada por los
monjes, a la propia cotidianeidad de la existencia de los caballeros. De este modo,
al asumir valores como la ascesis, la obediencia o la austeridad, el loable compro-
miso de la caballerfa renovada con la Iglesia podria convertirse en camino seguro
de salvacién. Los templarios ni eran ni podrian ser nunca monjes, pero si podian
y debian actuar como si lo fueran, asumiendo en la medida de lo posible su estilo
de vida y sus compromisos religiosos. De ahi el idealizado cuadro que Bernardo
nos ofrece de ellos. Dicho esto, lo realmente decisivo para Bernardo estaba en la
segunda parte de su obra: la contemplacién y no la accién armada.

La necesidad de defensa de la cristiandad fue la que llevé a Bernardo a
poner todo su empefio en favorecer la movilizacién de una nueva caballeria
que, por aceptar situarse en la esfera disciplinaria de la vida monacal, no solo
no podria nunca desagradar a Dios, sino que constituirfa su milicia armada
por antonomasia. Creemos que este y no otro es el alcance que tiene la obra
apologética de Bernardo respecto al Temple. En muchas ocasiones, se ha adu-
cido que el abad llegd a caracterizar expresamente a los miembros de la nueva
orden como monjes al optar por atribuirles ambas caracterizaciones -la de los
monjes y la de los caballeros— ante la imposibilidad de decidirse por una o

82 Hemos intentado hacer esta aproximacién alternativa en otros trabajos: C. de Ayala Martinez,
«Las 6rdenes militares...», 0p. cit., pp. 146-150; o idem, «Espiritualidad y préctica religiosa», pp. 166-
168. En este sentido, optamos por una valoracién distinta a la frecuentemente asumida por los
especialistas, y de la que, desde la originalidad de sus estimulantes planteamientos, es buen ejem-
plo W. J. Purkis, Crusading Spirituality in the Holy Land an Iberia, c. 1095-c. 1187, The Boydell Press,
2008, en especial pp. 86 y ss.
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por otra®. Sin embargo, no se trata sino de un recurso retérico que juega con
analogias. Poco después haria lo mismo Pedro el Venerable, y nadie duda de
que el abad cluniacense se hallaba bastante alejado de pensar en una eventual
identificacién del templario con la figura del monje®.

En resumen, Bernardo apoyé la nueva institucién, y lo hizo convencido
de que prestaba asi un buen servicio a la exigencia de militancia que la Iglesia
demandaba de la sociedad, pero ni inventé la nueva férmula ni tampoco quiso
identificarla como una opcién mondstica. Era consciente de la necesidad del
Temple y quiso legitimarlo a los ojos de la sociedad, para lo que no dudé en
acudir ocasionalmente al referente justificador de los macabeos®. Pero el Tem-
ple no era probablemente ni el ideal que pudiera arrancar su entusiasmo ni
una vocacién en modo alguno asimilable a su propia apuesta existencial y a la
de sus monjes, para los que rechazaba no solo el uso de las armas, sino su sola
presencia fisica en los escenarios cercanos al frente cruzado®.

En cualquier caso, el apoyo de san Bernardo facilitaba mucho las cosas.
Un papa, Inocencio II, deudor de la incondicional adhesién del abad de Clara-
val a su discutida eleccidn, seria quien darifa el definitivo espaldarazo al Temple
en 1139 a través de la bula Omne datum optimum. Por vez primera, y desde la so-
lemnidad concedida por la mds alta instancia autoritativa de la Iglesia, la orden
recibia no solo reconocimiento canénico, sino la plena legitimidad de su activi-
dad, que no era otra que la de la defensa de la Iglesia en remisién de sus pecados
y que comportaba igualmente la legitima apropiacién de botin de guerra que no
tenfa por qué ser compartido con nadie.

8 «Yo no sé cémo habria que llamarles, si monjes o soldados. Creo que, para hablar con propiedad,
serfa mejor decir que son las dos cosas, porque saben compaginar la mansedumbre del monje con
la intrepidez del soldado»: San Bernardo, Obras completas I..., op. at., pp. 510-511.

8¢ Hacia 1149 o 1150 el abad de Cluny escribirfa una carta al maestre templario Evrad des Barres
en la que, con motivo del favor que le solicitaba, procura extremar las lisonjas hacia la orden,
entre ellas la de manifestar la alegria que para todo cristiano tenfa que suponer el nacimiento de
un ejército sagrado, servidor del Dios de las Batallas, cuyo destino era derrotar al principe de este
mundo y someter a todos los enemigos de la cruz de Cristo, un ejército que debia librar un doble
combate, espiritual y corporal, y cuyos miembros participaban de las virtudes de los monjes y de
las hazafias de los caballeros: G. Constable, The Letters of Peter the Venerable, Harvard University
Press, 1967, 1, carta 172, pp. 407-409, y comentario correspondiente en II, pp. 213-214.

8 Lo hizo en su De laude novae militiae. Vid. en especial: San Bernardo, Obras completas 1I..., op. cit.,
pp- 510-511. Cfr. S. Gouguenheim, «Les Maccabées...», op. ct., pp. 13-14.

8 Es conocido el episodio del intento de desplazamiento del abad Arnaldo de Morimond a Tierra
Santa en 1124-1125, decididamente abortado por san Bernardo. Vid. C. de Ayala Martinez, «Las
6rdenes militares...», op. ct., pp. 152-153.

8 «Nos alabamos a Dios Todopoderoso por vosotros y en vuestro nombre, pues todo el mundo
proclama vuestra orden religiosa y vuestra venerable institucién. Aunque erais por naturaleza
hijos de la ira inclinados a los placeres terrenales, por medio de la gracia inspiradora del Evange-
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8. LA ESPIRITUALIDAD HOSPITALARIA

La Orden del Temple es la primera de las militares y arquetipo para las demds.
Sin embargo, no podemos ser tan contundentes a la hora de establecer cudl es la
segunda en el tiempo. Habitualmente, se habla de la Orden del Hospital, pero,
como es sabido, y pese a ser una congregacién religiosa previa al Temple, su
proceso de militarizacién fue relativamente tardio, largo y conflictivo, y no es
facil indicar una fecha concreta a la hora de fijarlo. Su regla, de la que enseguida
nos ocuparemos, fue aprobada por el papa Eugenio IIT entre 1145 y 1153, y en
ella no hay ni rastro de referencia militar. Es cierto que, en 1136, el rey Fulco
de Jerusalén les habia confiado la fortaleza de Bethgibelin, al sur del reino, un
estratégico enclave frente a las acometidas fatimies desplegadas desde Ascalén,
y que, poco tiempo después, en 1142, el conde Raimundo II de Tripoli ponia en
sus manos una auténtica marca fronteriza con centro en el famoso Crac de los
Caballeros. En general, no ha parecido muy 16gico pensar que, para entonces,
los hermanos del Hospital no tuvieran ya plenamente asumida la faceta mili-
tar®, pero el caso es que, como bien senala Damien Carraz, el cambio decisivo

lio, a la que no habéis hecho oidos sordos, habéis abandonado la pompa del mundo y vuestras
posesiones. Habiéndoos apartado del camino fécil que conduce a la muerte, habéis elegido con
humildad el camino angosto que conduce a la vida; y para que poddis ser especialmente con-
siderados parte de la caballeria de Dios, elegis llevar siempre sobre el pecho el signo de la cruz
que da la vida, lo cual es digno de alabanza. Ademds, como verdaderos israelitas y guerreros
perfectamente equipados para librar batallas divinas, avivando la auténtica llama de la caridad,
vuestras acciones cumplen con el Evangelio que dice que “Ningtin hombre puede tener un amor
mads grande que este: entregar la vida por sus amigos”. Por ello y siguiendo la voz del supremo
pastor no tenéis miedo a exponer vuestras vidas por los hermanos y defenderlos de los ata-
ques de los infieles. Y dado que por vuestro nombre sois llamados caballeros del Temple, estdis
constituidos por el Sefior en defensores de la Iglesia catélica y paladines contra los enemigos de
Cristo. Y aunque vuestro esfuerzo y loable devocién se lleve a cabo de corazén y con todo el
alma, sin embargo os exhortamos a todos vosotros en el Sefior y os ordenamos con la autoridad
de los apéstoles Pedro y Pablo, en remisién de los pecados, tanto a vosotros como a los que os
sirven, que os esforcéis con valor en la defensa de la Iglesia catélica para liberarla, en el nombre
de Cristo, de la amenaza a la que estd sometida por la tiranfa de los paganos; y que todo cuanto
toméis de ellos como botin lo pongdis a vuestro servicio, y prohibimos que sedis obligados en
contra de vuestra voluntad a dar de ellos participacién alguna...». La bula, por supuesto, establece
exencion jurisdiccional para la orden, sujeta directamente al papa, asi como reconocimiento de
su autonomia sacramental. R. Hiestand, Papsturkunden fiir Templer und Johanniter..., op. at., doc. 3,
pp- 204-210. Cit. M. Barber, Templarios. La nueva caballeria..., op. ct., pp. 75-76 y H. Nicholson, Los
templarios. Una nueva historia...., op. at., pp. 55y 218.

88 J. Riley-Smith, The Knights Hospitaller in the Levant, c. 1070-1309, Palgrave Macmillan, 2012, pp. 29-
30. De todas formas, no deja de ser sorprendente, si es que en estos afios los hospitalarios ya
hubieran estado militarmente activos, que Inocencio II en fecha incierta de la tltima parte de
su pontificado, entre 1139 y 1143, notificara a los obispos de la cristiandad que los hermanos
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no se produjo hasta el maestrazgo de Gilberto d’Assailly (1162-1170)*, y, sin
duda, acompanado de dificultades. Lo cierto es que ya para entonces se hallaba
en funcionamiento la orden militar de Calatrava, cuyos inicios datan de 1158,
aunque tampoco su vocacion bélica estuvo exenta de problemas.

Pero centrémonos en la Orden del Hospital, nacida de una congregaciéon
netamente asistencial ubicada junto al Santo Sepulcro y vinculada a la tradicién
benedictina. Su responsable, un laico llamado Gerardo, consiguié del papa Pas-
cual IT Ia plena autonomia de su mstitucién en 1113 mediante la bula Pie postulatio
voluntatis™. El papa explicita que fue Gerardo el wmstitutor o fundador del Hospital
al que ahora favorecia otorgandole la directa proteccién apostdlica, o lo que es
lo mismo, plena autonomia respecto del patriarca y otros prelados, asi como del
antiguo establecimiento benedictino del que habia dependido inicialmente, o de la
propia iglesia del Santo Sepulcro junto al que se hallaba ubicado. El papa le confir-
maba cuantos bienes posefa y le eximia de diezmos por los bienes trabajados por
los hermanos de la comunidad, a los que, por cierto, se les reconocia autonomia
para elegir a los proximos responsables de la mstitucién. Por ultimo, en un pasaje
que ofrece algtin problema de interpretacién, la bula confirma la dependencia de
siete hospitales (xenodochia) y hospicios (ptochia) situados en Occidente, algunos de
ellos no documentados en el momento de la promulgacién de la bula®.

Esta bula inicial de Pascual II refleja la existencia de una comunidad
religiosa cuyos hermanos widem professi secundum Det, pero sin contar con una
adscripcion reglar especifica”. Lo que si evidencia claramente la bula es que
esa comunidad se ubicaba en la corriente de compromiso religioso activo que

del Hospital de Jerusalén contaban con un cuerpo de servientes o sargentos mercenarios a sus
expensas para garantizar la seguridad de los peregrinos y pobres que visitaban el Santo Sepulcro:
J- Delaville Le Roulx (ed.), Cartulaire Générale de I'Ordre des Hospitaliers de Saint-Jean de Jérusalem (1100-
1310), 1, Paris, 1894, doc. 130, p. 107. Como sefiala Demurger, se tratarfa de la primera indicacién
clara de un compromiso del Hospital con una actividad militar al servicio de los peregrinos.
A. Demurger, Les hospitaliers. De Férusalem a Rhodes, 1050-1317, Paris, Tallandier, 2013, p. 80.

89 El maestre comprometi6 la movilizacién de 500 caballeros y otros tantos turcépoles para la ex-
pedicién a Egipto que en 1168 planificaba el rey Amalarico de Jerusalén. Solo tres afios antes se
documenta ya un mariscal de la orden, y en 1182 los famosos estatutos de Roger des Moulins
hablan por vez primera de fratres armorum. D. Carraz, «IHbpital de Saint-Jean de Jérusalem et la
guerre. Structures et mutations (¢c. 1136-1309)», e-Strategica, 3, 2019, pp. 104-105.

% J. Delaville Le Roulx, Cartulaire..., op. ct., 1, doc. 30, pp. 29-30.

9t A. Luttrell, <The Earliest Hospitallers», en B. Z. Kedar (ed.), Montjoie. Studies in Crusade History
in Hounour of H.E. Mayer, Aldershot, Ashgate, 1997, p. 44; A. Demurger, Les hospitaliers..., op. cit.,
pp. 60-61 y 123-124.

9% Riley-Smith no descarta del todo la posibilidad de que Gerardo hubiera elaborado una primitiva
regla de cardcter agustiniano, quizd bajo la influencia del patriarca jerosolimitano Gibelin que
quiso imponerla a los canénigos del Santo Sepulcro: J. Riley-Smith, The Knights Hospitaller in the
Levant..., op. at., p. 24.
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representaba la vita apostolica, ya que sus miembros se dedicaban a responder
a las peregrinorum et pauperum necessitates”. Esta situacién de indefinicién reglar,
pero carisma reconocible en la corriente de religiosidad mas caracteristica de la
renovacién espiritual del siglo XII, se mantuvo durante algin tiempo. Los papas
insistieron en reconocer a los hospitalarios, directamente dependientes de la
Sede Apostdlica, autonomia jurisdiccional respecto de los obispos. En este sen-
tido, Inocencio II (1130-1143), el mismo que formalizé la definitiva institucién
del Temple, fue especialmente generoso. En 1135, eximia a los hermanos del
Hospital de las graves consecuencias que se derivaban de la imposicién de exco-
muniones y entredichos por parte del episcopado. Y dos afios después, en 1137,
los autorizaba a poblar los territorios que les concedieran pudiendo construir en
ellos iglesias y cementerios para atender no solo a los propios hospitalarios, sino
al resto de los habitantes. También les permitia constituir una cofradia de laicos
que, sin necesidad de vivir en las casas de la orden, se comprometian a ingresar
en ella en caso de querer profesar; por otra parte, esos cofrades deberian hacer
donaciones anuales a la institucién a cambio de recibir los beneficios espirituales
inherentes a ella. El mismo papa, en fecha incierta entre 1139 y 1143, favorecia
con una indulgencia parcial —un séptimo de la penitencia impuesta- a los aludi-
dos cofrades comprometidos con sus anuales donaciones®.

Aun sin normativa reglar especifica, el papa, un claro representante del
reformismo, reconocia en la nueva orden una expresién patente de la nueva
religiosidad que el concepto de Iglesia militante habia potenciado mas si cabe; v,
al reconocerlo, posibilitaba la vida de la institucién reforzando sus lazos con la
sociedad a través de una cofradia laical asociada, cuyos miembros, en premio
proporcional a su sacrificio econémico, recibian ese hallazgo propio de la nueva
espiritualidad que fue la indulgencia.

Es verdad, sin embargo, que estos privilegios fueron la respuesta a la peti-
ci6n cursada por Raimundo de Puy (1120-1160), sucesor de Gerardo al frente
del Hospital y primer maestre de la orden, que seria precisamente el responsable
de la redaccién de la regla, de la que enseguida nos ocuparemos, que presenta
un primer problema, y es el de su datacién. No sabemos exactamente cudndo
fue redactada, pero todo apunta a que no serfa mucho antes de su confirmacién
por parte del papa Eugenio IV entre 1145 y 1153. Y, aunque el original latino se
perdié en los avatares del reino de Jerusalén, se conservé su tenor en una confir-
maci6n papal de Lucio III de 1185. Es verdad que el texto fue objeto de algunos

% J. Delaville Le Roulx, Cartulaire..., op. cit., 1, doc. 30, pp. 29-30.
% Jbid., doc. 113, pp. 95-96; doc. 122, pp. 101-102; y doc. 130, pp. 107-108. H. Nicholson, T%e
Kgths Hospitaller, The Boydell Press, 2001, pp. 6-7.
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pequenos afiadidos y modificaciones en el capitulo general celebrado en 1204 o
1206 en Margat bajo la presidencia del maestre Alfonso de Portugal, pero esos
afadidos y modificaciones no suponen ningtin cambio sustancial del texto que,
por otra parte, y despojado de esos cambios, serfa finalmente confirmado por
Bonifacio VIII en 1300*. Es decir, que el texto reglar, mds alld de sus primerizas
traducciones al francés o al anglo-normando, se ha mantenido intacto a partir
de la confirmacién de 1185, en la que ya aparecen cuatro articulos afiadidos al
primitivo nicleo de los quince originales. Estos cuatro anadidos pudieron serlo
incluso después de la muerte de Raimundo de Puy™.

¢Qué aspectos cabe destacar en el texto reglar y de qué modo son manifes-
tacién de la nueva espiritualidad propia del siglo XII? Aunque se trata de un texto
confuso, no bien articulado y desde luego nada sistemdtico”, sobre todo nos llama
la atencién en €l su voluntad de conexién con la sociedad. La atencién a los pobres
y peregrinos es de por si una vocacién de proyeccién social, pero es que, al menos,
tres articulos de la regla -recordemos que, originalmente, de 15~ insisten en activi-
dades desarrolladas fuera del dmbito conventual, sobre el que, por otra parte, no
se hace especial hincapié. Y esas actividades no se reducen a la peticién de limosna,
que desde luego estd muy presente”. Concretamente, el articulo cuarto se refiere
a que los hermanos que vayan per avitates et castella no lo hagan nunca en solitario
y tengan especial cuidado en lo tocante al trato con mujeres”; no se especifica el
cometido de estas salidas, lo cual resulta ya de por si llamativo, aunque el articu-
lo séptimo precisa que uno de sus objetivos es el de la predicacién', de modo
que, a la vocacién estrictamente asistencial u hospitalaria, se unirfa, al menos en
un principio, el carisma de la predicacién, como efectivamente lo corrobora una
bula de Lucio III de 1183 en la que se instaba a los hospitalarios a no confiar la
predicacién mds que a los hermanos realmente preparados en materia de fe'"'.

% A. Luttrell, <The Hospitallers’ Early Statutes», Revue Mabillon, 14, 2003, p. 14; J. Riley-Smith, The
Knights Hospitaller in the Levant..., op. cit., pp. 24-25; A. Demurger, Les hospitaliers..., op. ., pp. 160-161.

9% En realidad, estos cuatro articulos afadidos aparecian ya en una traduccién anglo-normanda de
1181-1185. Por tanto, este serfa el momento ad quem de la adicién. A. Luttrell, «<T'he Hospitallers’
Early Statutes», op. at., p. 14.

97 J. Riley-Smith, The Knights Hosputaller in the Levant..., op. dt., p. 25; A. Demurger, Les hospitaliers...,
op. cit., p. 163.

% Articulos 5 y 7. J. Delaville Le Roulx, Cartulaire..., op. at., 1, doc. 70, p. 64.

9 Jbid., p. 63. Precisamente la intensa actividad extraconventual es lo que puede explicar que, en el
capitulo correccional, la fornicacién se presente con especial relevancia (art. 9). foud., pp. 64-65.

100 fhid., p. 64.

101 «.. mandamus atque precipimus quatenus nullis, nisi fratribus vestris qui discreti sint et fidei
articulos non ignorent, pre dicationis officium committatis...» J.-M. Roger, «Une bulle inédite du
pape Lucius IIT pour 'ordre de 'Hépital (4 novembre 1183)», Bibliotheque de ['école des chartes, 132,
1974, pp. 97-100.
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Es obvio que, si la regla hospitalaria es deudora de algin otro texto nor-
mativo, lo es de la regla de san Agustin, de la que, en parte, es adaptaciéon'®”. En
esta légica inherente a la wvita apostolica en que se inscribe la norma hospitalaria,
el mismo papa Lucio III que la confirma establece un significativo paralelo entre
los nuevos hermanos y los canénigos regulares de san Agustin'®.

Y, por supuesto, mas alld de otras cuestiones asociadas a la tradicién mo-
ndstico-religiosa en su conjunto —votos, austeridad en la vestimenta, régimen
de ayunos, prescripciones cultuales y normativa penitencial-, no podia faltar
el distintivo de la cruz en el habito de los nuevos religiosos. La cruz era la sena
de identidad de una espiritualidad sufriente y comprometida que imitaba en su
seguimiento a la humanidad de Cristo, y esa cruz, ahuyentadora del acecho dia-
bélico, es prescrita para el habito de los nuevos religiosos en el tltimo articulo
de la regla'™.

Hemos aludido ya a la militarizacién de la orden, pero ¢cémo fue posible
compatibilizar el carisma belicoso que caracterizaba al Temple con la tradi-
cional y mds caracteristica vocacién asistencial de los hospitalarios? Desde
luego, es cierto que en la mentalidad del hombre medieval no resultaba fécil
disociar la atencién caritativa hacia el peregrino, que indefenso marchaba a Je-
rusalén, de la necesidad de su defensa armada'®®; pero no es menos cierto que
la convergencia de ambas actividades en una misma persona, religiosa para
mds sefas, no era algo fdcil de asumir. Si los templarios que provenian del
mundo de la caballeria contaron con dificultades de aceptacién, con mucho
mds motivo las hubieron de tener unos religiosos que lo eran mucho antes de
pensar en la posibilidad de militarizarse. Para empezar, sorprende que el largo
mandato del primer maestre, Raimundo de Puy, que obviamente, a diferencia
de su antecesor y creador de la orden, asumia un titulo de resonancias bélicas,
concluyera sin que la norma que el cred recogiera el mds minimo asomo de
actividad militar. Y también sorprende que, cuando el papa decidi6 en 1185
solemnizar la aprobacién de la regla, esta no se modificara en modo alguno
para introducir una faceta militar que ya era una realidad. De hecho, hemos
comentado que el proceso de militarizacién conté con un hito decisivo y ya in-
controvertible en el maestrazgo de Gilberto d’Assailly (1162-1170). Pues bien,
tal y como ha sefialado Demurger, ni siquiera entonces la cuestién quedé del

12 J. Riley-Smith, The Knights Hospitaller in the Levant..., op. dt., p. 25.

103 «Fiduciam quidem habemus per Christum ad Deum ut, quemadmodum canoicis regularibus
beati Augustine regula concessa est ad salutem, ita, vestram custodientes regulam, ad eterne
beatitudinis premium pertingetis». J. Delaville Le Roulx, Cartulaire..., op. cit., 1, doc. 690, p. 458.

104 Jhid., p. 68.

15 D. Carraz, «LUHopital de Saint-Jean de Jérusalem...», op. at., p. 101.
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todo zanjada, y no lo fue tampoco para un papa de talante cruzadista como
Alejandro III (1159-1181).

En efecto, sabemos que Gilberto d’Assailly, un maestre de vocacién clara-
mente militar, acab6 dimitiendo de su dignidad como consecuencia de la quie-
bra econémica a la que habia llevado a la orden precisamente su politica de
militarizacién'. Esa dimisién abri6 una crisis importante en el seno del capitu-
lo sobre la que, de alguna manera, planeaba la cuestién bélica. Desde luego, el
papa Alejandro III si introdujo este elemento a la hora de intentar reconducir
la crisis. En 1172, se oponia a una eventual vuelta del maestre a su dignidad,
preconizada por una parte del capitulo, y sefialaba que el siguiente maestre ele-
gido debia asumir las «antiquas et rationabiles consuetudines eiudem domus,
sequendo vestigia et statute bone memorie Giraldi et Raimundi, quondam ma-
gistrorum vestrorum», y, desde luego, renunciar a iniciativas unilaterales y sin
acuerdo capitular, de modo particular en lo tocante a la adquisicién de ciertas
fortalezas «que sunt in confiniis Turcorum»'?. Pero estas implicitas reticencias
hacia las iniciativas del belicoso maestre ain quedan mds claras cuando afos
después, entre 1178 y 1180, en bula dirigida a uno de sus sucesores, Roger
des Moulins (1177-1187), exhortaba al cuidado de los pobres siguiendo las
directrices de la regla de su predecesor Raimundo -ajena, como sabemos, a
cuestiones militares—, y debiendo inicamente contribuir a la defensa del reino
cuando el estandarte de la Santa Cruz hubiera sido desplegado o el asedio de
alguna ciudad por parte de los paganos lo aconsejara; pero, aun asf, la orden
debia anteponer su objetivo prioritario, el de la atencién a los pobres, sobre
cualquier otra consideracién que pudiera repercutir en una disminucién de esa
atencion'®. Finalmente, en 1179, el papa actualizaba significativamente una an-
tigua bula de Inocencio II, en la que se referia al cuerpo de servientes o sargentos
mercenarios a sus expensas para garantizar la seguridad de los peregrinos y
pobres'”, anadiendo ahora a esos sargentos mercenarios también caballeros'™.
Es como si Alejandro III no acabara de asumir el papel militar de la orden y lo
restringiera al mdximo, incluso asocidndolo a mercenarios ajenos propiamente
a la orden religiosa. Es cierto que, ya para entonces, la intervencién de hospi-
talarios en acciones militares resultaba habitual, y la amenaza sobre Jerusalén

106 A. Demurger, Les hospitaliers..., op. ct., pp. 244-245. H. Nicholson, The Knigths Hospitaller..., op. cit.,
p- 22.

17 J. Delaville Le Roulx, Cartulaire..., op. ct., 1, doc. 434, pp. 300-301.

18 Jhud., doc. 527, pp. 360-361.

109 Vid. supra nota 88.

10 R. Hiestand, Pupsturkunden fiir Templer und Johanniter..., op. cit., 11, pp. 159-162. Vid. A. Demurger,
Les hospitaliers..., op. at., pp. 108-109.
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y su ulterior pérdida a manos de Saladino en 1187 acabarian por encuadrar
sin condiciones a los hospitalarios como una auténtica orden militar. Y es que,
en ese momento, la nocién de Iglesia militante exigia de sus hijos algo mas que
actitudes de compromiso estrictamente espiritual.

En cualquier caso, la espiritualidad militar entre los hospitalarios, ajena
a su principal texto normativo, tuvo un reconocimiento lento, fluctuante y en
ocasiones conflictivo. En este sentido, no deja de ser bastante mds que signi-
ficativo que el papel concedido a los macabeos -modelo veterotestamentario
comun a las 6rdenes militares, tal y como ya hemos indicado- tenga en la
mds antigua narrativa legendaria del Hospital una dimensién no bélica, sino
caritativa. En efecto, la versién primitiva de la fundacién de la orden, que ha-
bria que datar en los primeros afios de la década de 1160, sitta el origen de la
institucién en la milagrosa intervencién divina que convirtié la venganza que
el rey ocupante de Jerusalén, Antioco, iba a descargar contra el sumo sacerdote
Melchior en perdén y gracia a través de la construccién de un hospital para
pobres; pues bien, ese hospital muy pronto creceria gracias a la generosidad
econdémica de Judas Macabeo, un hombre sensible hacia la situacién de los
desheredados'.

9. ESPIRITUALIDAD Y ORDEN TEUTONICA

Obviamente, la del Hospital no lleg a constituir un auténtico modelo de orden
militar en los siglos centrales de la Edad Media. Ello explica que la tercera de
las grandes instituciones religioso-militares nacidas en Tierra Santa, la Casa del
Hospital de los Alemanes de Santa Maria de Jerusalén, la que habitualmente
conocemos como Orden Teuténica, no eligiera como modelo a la Orden del
Hospital, sino mas bien a la del Temple, y ello pese a sus origenes netamente
hospitalarios durante el sitio de Acre en 1189-1190. Antes de finalizar el siglo,
en 1198, una asamblea celebrada en Acre, y a la que, ademads de las autorida-
des laicas y eclesidsticas del reino, asistié un significativo nimero de principes
alemanes, decidid la transformacién del primitivo hospital en orden militar, y
solo un afno después, en 1199, Inocencio III oficializaba la nueva milicia y le

11 Este milagro, junto a otras narraciones miticas en relacién con los origenes del Hospital, serian
recogidas por el intelectual y hermano sanjuanista Guillermo de Santo Stefano muy avanzado
el siglo XIIL. Vid. A. Calvet (ed.), Les Légendes de I'Hopital de Saint-Fean de Jérusalem, Paris, 2000.
Ha sido Demurger quien ha subrayado la referencia caritativa y no bélica a Judas Macabeo en
el relato: A. Demurger, Les hospitaliers..., op. at., p. 40. Cfr. S. Gouguenheim, «Les Maccabées...»,
op. at., p. 15.
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concedia la regla del Temple para sus actividades militares, y la del Hospital,
para sus iniciativas asistenciales'?.

En realidad, no se trataba mds que de una artificiosa y muy provisional
férmula a la espera de la redaccién final de una regla propia, un proceso este
complejo y no acabado hasta mediados del siglo XIII, concretamente entre 1244
y 1250. El resultado es una estructura normativa muy similar a la templaria, en
la que la regla propiamente dicha es, en buena medida, asimilable a la del Tem-
ple porque es obvio, por otra parte, que la orden se focaliz6 mds en la actividad
militar que en la hospitalaria. Pero si nos atenemos, ademads, a los desarrollos
complementarios como fueron las institutiones et wdicia y las consuetudines, la inspi-
racién templaria resulta innegable. Solo el régimen penitencial es bdsicamente
deudor de la regla agustiniana de los dominicos'”.

Estamos, pues, ante otro «producto» de la vita apostolica mspirado en normas
y estilos de vida asociables a una espiritualidad de compromiso militante, pero,
eso si, en una linea que se aparta ostensiblemente, pese a la originaria vocacién
hospitalaria de la mnstitucién, de la Orden del Hospital, que, por cierto, bregd
mutilmente por conseguir su control hasta mediados del siglo XIIT'*. En el caso
teutdnico, a diferencia del de los hospitalarios, el imaginario mitico sobre sus ori-
genes, que también se retrotrae a los macabeos, se centra ahora en Juan Hircano,
el hijo de Simén Macabeo, y aqui si se subraya su actividad combativa antes de
aludir a su fundacién de un hospital para pobres'”. Pero si hablamos de una espe-
cificidad propia de la espiritualidad teuténica, acorde por otra parte con la de su
tiempo, tenemos que referirnos a la centralidad que adquiere en ella la devocién
a la Virgen Marfa. Si exceptuamos el caso tardio, y por otra parte abortado en
poco tiempo, de la orden castellana de Santa Maria de Espafia, es la Casa del
Hospital de los Alemanes de Santa Maria de Jerusalén la tinica orden que asume
en su propia denominacién la figura de la Virgen. La narrativa legitimadora de la
de la orden, y en especial la «Crénica de la tierra de Prusia» del teuténico Pedro
Dusbourg, compuesta en 1331, es un buen exponente del protagonismo que la
mstitucién concedié a la Virgen en su propia memoria histérica. El mismo hdbito
teutdnico, que combinaba la cruz negra de Cristo con el manto blanco de Maria,
venia a simbolizar ese mismo protagonismo en cada uno de los hermanos'*.

12 S, Gouguenheim, Les chevaliers teutoniques..., op. cit., pp. 20-22.

13 Jhud., pp. 55-58.

1t A, Demurger, Caballeros de Cristo..., op. cit., pp. 49-50.

115 Asi se narra en el Poema de los macabeos, compuesto entre 1313 y 1322 probablemente por el que
serfa gran maestre de la orden, Luther de Brunswick, S. Gouguenheim, Les chevaliers teutonigues...,
op. dit., p. 129.

15 Jhid., pp. 133-134.
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A MODO DE CONCLUSION: REFORMA ECLESIASTICA, RENOVACION
ESPIRITUAL Y ORDENES MILITARES HISPANICAS

Quiza no haya sido suficientemente subrayada la importancia del papado re-
formista en la aparicién de las érdenes militares hispdnicas a partir de media-
dos del siglo XII. Obviamente, no es el unico factor que explica esa aparicién,
pero si uno sin el cual no serfa fdcil entenderla. En concreto, debemos fijarnos
en Adriano IV (1154-1159) y Alejandro IIT (1159-1181). El primero de ellos,
Nicholas Breakspear, siendo abad del monasterio candnico-agustiniano de San
Rufo de Aviién, habia estado presente junto a algunos de sus canénigos en el
sitio de Tortosa de 1148, en el contexto peninsular de la «<segunda cruzada»'”. El
segundo, Rolando Bandinelli, canonista y activo miembro de la curia antes de
su acceso al pontificado, no tuvo un conocimiento directo de la Peninsula, pero
si suficiente informacién desde la cancilleria papal que desempei6 a lo largo de
todo el pontificado de Adriano IV,

Ambos impulsaron de manera decisiva politicas de intervencién cruzada en
la Peninsula que comenzaron con el desplazamiento a ella en 1154-1155 de un
legado, el cardenal Jacinto Bobone, que mds adelante serfa también papa: Celesti-
no III'*. Durante su primera legacién, presidié dos concilios, el de Valladolid en
febrero de 1155 y el de Lérida de mayo de este mismo afio, en los que fue direc-
tamente abordado el tema de la cruzada. Concretamente, la asamblea presidida
en Valladolid por el legado, con asistencia del rey Alfonso VII, dos arzobispos y
una veintena de obispos —catorce castellano-leoneses, cuatro portugueses y uno
navarro-, fue el marco para la solemne predicacién de una auténtica cruzada.
Entre las disposiciones de sus treinta y dos canones, se hallaba la proclamacién de
la «tregua de Dios» en los periodos de Cuaresma-Pascua y Adviento-Navidad, asi
como la extensién de la indulgencia propia de Tierra Santa a quienes, clérigos o
laicos, participaran entonces en «tam sanctum iter» en defensa de la cristiandad,
quedando sus bienes y familias bajo la proteccién de la Iglesia'. Puede que, en

17 D. J. Smith, <The Abbot-Crusader: Nicholas Breakspear in Catalonia», en B. Bolton y A. J. Dug-
gan (eds.), Adrian IV. The English Pope (1154-1159). Studies and Texts, Routledge, 2003, p. 35.

u8 A J. Duggan, «Alexander ille meus: The Papacy of Alexander III», en P. D. Clarke y A. J. Duggan
(eds.), Pope Alexander III (1159-81): The Art of Survival, Burlington, 2012, p. 16.

119 En realidad, su nombramiento habfa tenido lugar a iniciativa del antecesor de Adriano IV, el
efimero Anastasio IV (1153-1154). D. J. Smith, «The Iberian Legations of Cardinal Hyacinth Bo-
bone», en]. Doran 'y D. J. Smith (eds.), Pope Celestine III (1191-1198). Diplomat and Pastor, Ashgate,
2008, pp. 83 y 98.

120 F] texto de los cdnones (interesan especialmente 1, 17 y 32), a partir de la copia del siglo XII de
la catedral de Tuy, fue publicado por C. Erdman, Das Pupsttum und Portugal in resten fahrhundert der
portugiesischen Geschichte, Berlin, 1928. Vid. también F. Fita, «Primera legacién del Cardenal Jacinto
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aquella ocasién, el cardenal quisiera ir mds lejos y liderar personalmente una
iniciativa cruzada, presentdndola como consecuencia de los ruegos a tal efecto
cursados por los «reyes y principes, clero y pueblo de las Hispanias»'*'. Lo cierto
es que, al impulso de esta ofensiva ideoldgica de signo cruzadista proveniente
de Roma, y entre esta primera legacién del cardenal Jacinto y la siguiente que
se produciria entre 1172 y 1174, es cuando se produce el nacimiento de las dos
6rdenes militares ibéricas mds caracteristicas, la de Calatrava y la de Santiago,
que servirfan de referencia modélica, especialmente la primera, para las otras que
fueron surgiendo en los aflos sucesivos.

¢Qué rasgos de la renovada espiritualidad que detectdbamos al comienzo
de estas lineas vemos encarnados en las milicias de origen peninsular? Obvia-
mente, N0 NOS vamos a encontrar con ninguna gran novedad. La centralidad
devocional de la cruz, la idea de la exposicién martirial de la vida, la generacién
de indulgencias y una dimensién solidaria que, mas alla del servicio bélico a
favor de la sociedad cristiana entendida en clave del propio reino, se plasma
en una relativamente importante labor hospitalaria. Pero, antes de repasar su-
mariamente estos aspectos, si conviene despejar los interrogantes que pueden
generarse como consecuencia de la adscripcién reglar de la mayoria de estas
6rdenes nacidas en la Peninsula.

En efecto, y en contra de lo que hemos venido indicando y de la propia
realidad de las 6rdenes nacidas en Tierra Santa, lo cierto es que la mayoria
de las surgidas en la peninsula ibérica no se adscribieron normativamente a

en Espana: Bulas inéditas de Anastasio IV. Nuevas luces sobre el Concilio nacional de Valladolid
(1155) y otros datos inéditos», BRAH 14 (1889), pp. 530-555; idem, «Concilios nacionales de Sala-
manca en 1154 y Valladolid en 1155», BRAH 24 (1894), pp. 467-475; ]. Goni Gaztambide, Historia
de la bula..., op. cit., pp. 87-88; B. F. Reilly, The Kingdom of Leon-Castilla under King Alfonso VII, 1126-
1157, Philadelphia, 1998, pp. 125-126; J. F. O’Callaghan, Reconquest and Crusade in Medieval Spain,
Philadelphia: University of Pennsylvania Press, 2002, pp. 47-48.

El documento que contiene esta informacién estd dirigido a arzobispos, obispos, abades y a tem-
plarios y hospitalarios. En él el cardenal afirmaba haber asumido formalmente la cruz —«signum
crucis pectori nostro apponentes»—, y solicitaba de los destinatarios ayuda para llevar a cabo una
operacién «contra mazemutos», enemigos de la cruz de Cristo, que ¢l mismo pensaba liderar;
para su materializacién solicitaba las correspondientes caballerias y sumas de dinero suficientes.
D. Mansilla Reoyo, La documentacion pontificia hasta Inocencio III (965-1216), Roma: Instituto Es-
paiol de Estudios Eclesidsticos, 1955, doc. 98, p. 116 (con fecha ¢. 1155); J. Goni Gaztambide,
Historta de la bula..., op. dt., p. 643 (con fecha c. 1172). El documento, que carece de fecha, presenta
problemas de ubicacién. Sus dos principales editores no concuerdan en ella, aunque todo parece
indicar que serfa conveniente situarlo en el contexto del concilio vallisoletano. D. J. Smith, «The
Iberian Legations...», gp. ct., p. 98. No faltan argumentos que podrian hacer aconsejable retrasar
el documento al contexto de la segunda legacién, pero quizd la ausencia de los santiaguistas del
llamamiento hagan mds razonable situarla antes de 1172, que es cuando el propio cardenal Jacin-
to, como mds adelante veremos, aprobé la nueva congregacion religioso-militar.

12
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la vita apostolica de tradicién agustiniana, sino a la regulacién propia de la vida
contemplativa de tradicién benedictino-cisterciense. En efecto, y salvo la Orden
de Santiago y alguna otra milicia de menor significacién, la inmensa mayoria
de las 6rdenes peninsulares, siguiendo el ejemplo de la de Calatrava, decidié
asumir normativa de origen contemplativo. Hemos analizado el problema en
otro lugar'®, y aqui me limitaré a indicar que fueron circunstancias politicas
y estrategias propias de la monarquia, y no desde luego exigencias de orden
estrictamente religioso y disciplinario, las que determinaron esta mayoritaria
orientaciéon normativa'®. Ello podria explicar incluso las reticencias que durante
algin tiempo, entre 1158 y 1186, mostré el propio capitulo de Citeaux hacia el
ingreso de Calatrava en sus filas'*, y también, por qué no, el que la siguiente
orden militar nacida en tierras leonesas y muy pronto implantada en Castilla,
la de Santiago, optara por una regulacién afin a la vita apostolica, mds acorde con
los planteamientos de una milicia religiosa'®.

Pero dejemos a un lado estos problemas, que tienen una dimensién mas
formal para las 6rdenes que propiamente experiencial para los miembros que

122 Una panordmica general en C. de Ayala Martinez, «Las reglas de san Benito y san Agustin en las
érdenes militares hispdnicas», en J. A. Garcia de Cortdzar (ed.), Las dos vias del monacato occidental: los
segutdores de san Benito y los de san Agustin, Aguilar de Gampoo, Centro de Estudios del Romdnico, 2022,
pp- 144-169.

123 ] nacimiento de la Orden de Calatrava fue el fruto de una operacién politica disefiada desde el

trono castellano. La milicia naci6 en 1158, en un momento en que la monarquia habia descubierto

las posibilidades que ofrecfa una espiritualidad militar y cruzadista arraigada en un sector minoritario
pero muy activo del movimiento cisterciense, representado por Morimond. Crear una milicia dotada
de ese espiritu combativo y sujeta a la obediente y disciplinada estructura de una orden religiosa,

podia ser muy util en la estrategia defensiva de un reino amenazado por los almohades. Sancho III

y Alfonso VIII fueron los grandes protagonistas de esta operacién. La Orden de Calatrava nacia, de

este modo, a su servicio, y lo hacfa fagocitando otras milicias menores, que como Avis o Alcdntara

se constituirdn en filiales de Calatrava. Vid. C. de Ayala Martinez, «Guerra santa y érdenes militares
en época de Alfonso VIII», en C. Estepa y M.* A. Carmona (coords.), La Peninsula Ibérica en tiempos

de Las Navas de Tolosa, Madrid, Monografias de la Sociedad Espaiiola de Estudios Medievales, 5,

2014, pp. 109-144; reed. idem, Ordenes militares, monarquia y espiritualidad militar en los reinos de Castilla

'y Ledn (siglos X11-x117), Universidad de Granada, 2015, 4, pp. 133-163; idem, <En torno a la filiacién

disciplinaria de la orden militar de Alcantara (siglos XII-X1I1)», Anuario de Estudios Medievales, 28, 1998,

pp- 345-361.

C. de Ayala Martinez, «LLos inicios de la Orden de Calatrava y la monarquia castellana», en R. To-

rres Jiménez y F. Ruiz Gémez (coords.), Ordenes militares y construccion de la sociedad occidental. Cultura,

religiosidad y desarrollo social de los espacios de frontera (siglos X11-Xv), Madrid, Silex, Coleccién Silex

Universidad, 2016, pp. 223-266.

125 C. de Ayala Martinez, «Ideologfa, espiritualidad y religiosidad de las érdenes militares en época
de Alfonso VIII El modelo santiaguista», en P. Cressier y V. Salvatierra (eds.), Las Navas de Tolosa,
1212-2012. Miradas cruzadas, Jaén, Publicaciones de la Universidad de Jaén, 2014, pp. 331-346;
reed. idem, Ordenes militares, monarquia y espiritualidad militar en los reimos de Castilla y Leon (siglos XII-XI11),
Universidad de Granada, 2015, 5, pp. 165-211.

12:
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las integran. A la hora de la verdad, tanto la normativa de las milicias de filia-
cién cisterciense, difusa en lo que atafie a sus origenes benedictino-cistercienses,
como la de los santiaguistas, que contaban con una regla propia, no resultan
del todo fécil de asimilar a ninguna de las tradiciones religiosas anteriores. Lo
vimos claramente con los templarios, y es que los nuevos religiosos encarnan un
modelo de espiritualidad realmente inclasificable si tomamos como referencia
aquellas tradiciones. En cualquier caso, podemos decir que la percepcion de las
propias érdenes —por no hablar de su prdctica litirgica— y también la mirada
de quienes se dirigian a las milicias con autoridad disciplinaria evidencian hasta
qué punto resultaba claro que la faceta contemplativa debia estar necesariamen-
te supeditada a la faceta activa propia de la actividad militar. En una bula de
Honorio III de enero de 1221, significativamente dirigida a la orden cisterciense
de Calatrava, el papa subrayaba a través del binomio evangélico de Marta y
Maria (Lc 10, 38-42) que solo la solicita actividad de la primera hacia posible la
quietud contemplativa de la segunda'.

Pero volvamos, y ya para terminar, a la pregunta que nos haciamos un
poco mds arriba, la de los rasgos de la renovada espiritualidad que, desde finales
del siglo XI a comienzos del XIII, caracteriza el Occidente y que son detecta-
bles en las érdenes militares peninsulares. Huelga decir que la centralidad de
la devocidn a la cruz estd presente en todas ellas. Han nacido para defenderla
de sus enemigos, tal y como reza el documento real que dio paso en 1158 a la
constitucion de la primera de las milicias hispdnicas, la de Calatrava'?, y la cruz
fue también su sena de identidad. Precisamente los santiaguistas, segin el exor-
dwm de su primitiva regla, se erigieron en muro de fidelidad frente a los infieles
colocando en sus pechos la cruz en forma de espada'. Esa sefia de identidad
es evidente para un observador como el cronista Jiménez de Rada, que, desde
fuera de la orden, al describir la concentracién de tropas para combatir en Las
Navas, hace de ese signo de salvacién el elemento catalizador capaz de reunir en

126 D. Mansilla Reoyo, La documentacién pontificia de Honorio III (1216-1227), Roma, Instituto Espafiol
de Historia Eclesidstica, 1965, doc. 360, p. 266. R. Torres Jiménez, «La religiosidad calatrava en
sus primeros tiempos», en A. Madrid Medina y L. R. Villegas Diaz (eds.), El nacimiento de la Orden
de Calatrava. Primeros tiempos de expansion: siglos XII y XIII. Actas del I Congreso Internacional «850 aniversa-
rio de la fundacion de la. Orden de Calatrava, 1158-2008» (Almagro, octubre de 2008), Ciudad Real, 2009,
Pp. 272-273.

127 Sancho III entregaba aquel afio la fortaleza de Calatrava a los cistercienses para que «defendatis
eam a paganis inimicis crucis Christi, suo ac nostro adiutorio». J. Gonzélez, El reino de Castilla en
la época de Alfonso VIII, Madrid: Escuela de Estudios Medievales, 1960, 11, doc. 35, pp. 64-66.

128 «... et se uelut murum fidelitatis infidelium furori opponerent, crucem in modo ensis, cum signo
et inuocatione Beati Iacobi, pectori suo impresserunt...» E. Sastre Santos, La Orden de Santiago y su
Regla, Universidad Complutense de Madrid, 1982, p. 293.
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torno a los freires a fieles comprometidos con la defensa de la religion'®. Y, por

supuesto, no podia faltar el protagonismo de la cruz en el ritual liturgico de los
freires, tal y como lo pone de manifiesto un tardio libro de horas de la Orden de
Calatrava fechable en torno a 1400™".

Por otra parte, la idea de martirio asociada a la «teologia de la cruz», aun-
que curiosamente sin referencia a los macabeos, se halla de manera determi-
nante en textos normativos de las distintas érdenes peninsulares y también en
la documentacién que, desde las cancillerfas papal o real, se dirigia a ellas™".
La regla santiaguista resulta especialmente elocuente y no vamos a reproducir
aqui las muchas referencias que contiene. Sirva a modo de ejemplo una expresa
mencién del galardén de la corona que Jesucristo entrega a quienes, como los
santiaguistas, se someten al martirio por la defensa de la Iglesia'®?. Y también
como ejemplo entre muchos, pero desde luego especialmente significativo, es la
reflexién que contiene una concesion real a favor de los santiaguistas en 1185, y
que alude a la ey del martirio» a la que se someten sin titubeo alegrandose de
que su vida finalice en la entrega al tinico Dios'*.

La indulgencia, su sentido y aplicaciones, es otro de los aspectos esenciales
de la renovacién espiritual iniciada a finales del siglo X1, y es un tema central en

129 Asf interpretamos el final del capitulo 3.° del libro VIII de la Historia Gothica en el que, tras des-
cribir a las diversas érdenes participantes en la batalla y cantar las numerosas hazafas que ya
habian llevado a cabo en Hispania, se alude a los muchos que se sumaban mediante votos y por
celo religioso, «insignati signaculo sancte crucis». R. Jiménez de Rada, Historia de Rebus Hispanie
stve Historia. Gothica. Corpus Christianorvm. Continuatio Mediaeualis, LXXII, ed. J. Fernandez Valverde,
Turnhout, Brepols, 1987, lib. VIII, § I11, p. 262. Poco antes, el arzobispo se refiere a los templarios
como a los primeros que fueron capaces, tomando la cruz de Cristo, de fundir el orgulloso ideal
caballeresco y el del caritativo amor cristiano en la era del Nuevo Testamento.

130 A, Echevarrfa Arsuaga y J. M. Rodriguez Garcia, «Religiosidad y liturgia combativa de la Orden

de Calatrava. Un libro de horas para sus caballeros», Revista de Ordenes Militares, 8, 2016, p- 24.

Un trabajo actualmente en prensa recoge los testimonios de que disponemos: C. de Ayala Marti-

nez, «La espiritualidad de las érdenes militares peninsulares: disciplina y martirio».

132 «.. que ayan de Jhesu Christo vuen gualardon e sean coronados en cielo porque ellos dan sus
cuerpos a martirio por su esposa sancta ecclesia el nuestro sefor Jhesu Christo que da adiutorio
ad aquellos que son dados a so seruicio...»: D. W. Lomax, La Orden de Santiago (1170-1275), Ma-
drid, CSIC, 1965, doc. 1, § 51, p. 227.

133 «... contemptis mundanis pompis et spreto seculari tumultu, in defensionem christiane religio-
nis et eius dilatationem et inimicorum crucis Christi expugnationem, perfidie sarracenice op-
primende se muros inexpugnabiles constituunt, et, non immemores agni qui pro nostra occisus
est redemptione, Saluatori suo assidue militant, indesinenti desudant certamine, sanguinem
suum sub lege martirii effundere non formidant, et sic tandem Deo soli uitam finire letantur...»:
J- Gonzalez, El reino de Castilla...., op. cit., 11, doc. 432, pp. 745-747. Vid. C. de Ayala Martinez, «El
discurso de la guerra santa en la cancillerfa castellana», en C. de Ayala Martinez, P. Henriet y
J. S. Palacios Ontalva (eds.), Origenes y desarrollo de la guerra santa en la Feninsula Ibérica. Palabras e
imdgenes para una legitimacion (siglos X-x1v), Madrid, Casa de Veldzquez, 2016, pp. 168-169.

18
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la religiosidad de los freires de 6rdenes militares. Desde luego, en la Peninsula
tuvo una significacién especial. Hemos aludido a la cita de Jiménez de Rada
acerca de los voluntarios que acudian, con la sefial de la cruz, a combatir junto
con las érdenes militares en la batalla de Las Navas'; y es que, efectivamen-
1%,y contribuir al
sostenimiento econémico de su meritoria y expuesta actividad fronteriza podia
también implicar su recepcion'®.

Un ultimo aspecto imbuido de la espiritualidad de la época en las érdenes
militares hispdnicas, el de la dimensién solidaria de una religiosidad activa,

te, combatir bajo sus estandartes reportaba esas indulgencias

tiene, como en el caso de las de proyeccién mds universal, muchos elementos
derivados. Lo es la propia consistencia de la gran «familia» laical generada en
torno a ellas: confreires, donados y colaboradores de muy distinta naturaleza y

condicién'. Por supuesto que no es un fenémeno especifico atribuible a las

milicias hispdnicas; las extrapeninsulares'®, y en general todas las 6rdenes re-
ligiosas con impronta de wvita apostolica, contaban con esta proyeccién social que
permitia el intercambio de beneficios espirituales y también materiales, y ello
en el seno de una suerte de comunidad religioso-laical que evidenciaba una
actividad comprometida de doble direccién. Pero, entre las 6rdenes militares
de origen peninsular, existe una dimensién solidaria bastante caracteristica de

B4 Vid. supra nota 130.

135 En las décadas centrales del siglo XIII, especialmente, los papas se preocuparon de hacer recordar a
todos los fieles que combatir junto a los freires y bajo sus estandartes en cualquier iniciativa bélica,
suponia asumir, a efectos espirituales, la deseable consideracién de cruzados, con las consiguientes
remisiones de penas por pecados. De hecho, desde 1220 Honorio III hacia extensiva la indul-
gencia propia del voto cruzado a quienes combatieran con los freires calatravos en sus fortalezas
fronterizas. Privilegios papales posteriores identificaban con un auténtico cruzado a todo aquel que
combatiera y muriera junto a los freires. Conocemos bulas pontificias concedidas, en este sentido, a
favor de alcantarinos (1238), calatravos (1240) y santiaguistas (1250). D. Mansilla Reoyo, La docu-
mentacion de Honorio I11..., op. at., doc. 339, p. 251; S. Dominguez Sdnchez, Documentos de Gregorio IX
(1227-1241) referentes a Espaiia, Universidad de Leén, 2004, doc. 757, p. 593, doc. 934, pp. 726-
727; v A. Quintana Prieto, La documentacion pontificia de Inocencio IV (1243-1254), Roma, Instituto
Espanol de Historia Eclesiastica, 1987, doc. 659, pp. 602-603.

135 Inocencio IV, en 1245, solicitaba de los frailes dominicos de Hispania que no escatimaran con-
cesién de indulgencias a favor de quienes contribuyeran econémicamente al mantenimiento de
fortalezas santiaguistas tomadas a los musulmanes, no sin grave peligro, con el fin de proteger la
fe catélica y extender el culto a Dios. A. Quintana Prieto, La documentacion de Inocencio IV..., op. cit.,
doc. 172, p. 195.

137 Dedicamos hace afios un trabajo al tema: C. de Ayala Martinez, «Formas de asociacién laical en
las 6rdenes militares hispénicas. Reinos de Castilla y Leén (siglos XTI y XIIT)», en Elites et Ordres Mili-
taires au Moyen Age. Recontre autor d°Alain Demurger. Btudes réunies par Ph. Josserand, L. F. Oliveira et
D. Carraz, Madrid, Casa de Veldzquez, 2015, pp. 111-124.

188 H. Nicholson, Los templarios..., op. cit., pp. 37-39 y 187-189; J. Riley-Smith, The Knights of St. John...,
op. cit., pp. 243-245.
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todas ellas, aunque particularmente de la de Santiago: la actividad hospitalaria
con todas sus manifestaciones, incluida la redentorista. Aunque no podemos
entrar aqui en el tema, sobre el que por otra parte contamos con bibliografia
relativamente abundante, si es cierto que concretamente la Orden de Santia-
go, no siendo una institucién hospitalaria en origen, como las érdenes Hos-
pitalaria y Teuténica, contempla esta actividad especificamente dentro de su
normativa reglar'®.

139 La regla santiaguista contemplaba, en efecto, la existencia de casas especializadas para atender a los
«freyles viejos y debilitados», pero es que, ademds, «establido es en la orden ayan casas de los enfer-
mos do les sean aministradas las necessarias cosas segund so uoluntad»: D. W. Lomax, La Orden de
Santiago..., op. at., doc. 1, §§ 37 y 38, p. 226.
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ay dos casas de religién en la tierra de Jerusalén, el Templo y el Hospi-

tal, rebosantes de grandes riquezas, recogiendo rendimientos de toda

Europa, y teniendo grandes ingresos y posesiones en esta tierra de pro-
misién. Cuando la Cruz del Sefior es llevada a la batalla, se colocan junto a ella,
los templarios a la derecha, los hospitalarios a la izquierda. Los templarios son
clertamente caballeros sobresalientes [...] Son los primeros en actuar y buscan a
los mds feroces entre el enemigo; son los primeros en avanzar y los ultimos en
retroceder [...] Buscando varonilmente tanto a la vanguardia como al grueso de
la batalla, nunca suenan con ceder, y o bien derrotan al enemigo por completo
o perecen [...] Los hospitalarios [...] son buenos caballeros, y junto con sus acti-
vidades guerreras cuidan de los pobres y enfermos’.

Asi es como describi6 un autor anénimo que visitd Tierra Santa unos anos
antes de la batalla de Hattin las funciones de las 6rdenes militares del Temple y
del Hospital en su Tractatus de locis et statu sancte terre terosolimitane®. Son muchas las
referencias en textos contemporaneos a las funciones de estas 6rdenes militares,
pero he optado por comenzar este estudio con el Tractatus, ya que sefiala la com-
plejidad a la que quisiera referirme: por un lado, una ideologia que resaltaba
la total dedicacién a la defensa de Tierra Santa, la guerra santa contra los ene-
migos de la fe y el cuidado de peregrinos; por otro lado, el desarrollo de estas
6rdenes como instituciones que llegaron a tener bajo su control extensos patri-
monios urbanos y rurales, y, como consecuencia, poblacién franca e indigena.

La conquista cruzada de las costas orientales del Mediterraneo llevé a
casi 200 anos de dominio latino sobre una poblacién indigena de cristianos

I B. Z. Kedar, <I'he “Tractatus de locis et statu sancte terre ierosolimitane”, en J. France y
W. G. Zajac (eds.), The Crusades and their Sources: Essays presented to Bernard Hamilton, Aldershot,
Ashgate 1998, pp. 125-126.

2 Sobre el texto y su autor, iud., pp. 111-122.
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orientales, musulmanes y judios. La élite gobernante franca, o sea, occiden-
tales, latinos que se asentaron en el Oriente latino, y sus descendientes, cons-
titufa una minorfa demografica, y los no latinos eran una minoria politica y,
al mismo tiempo, una mayoria demografica. Las caracteristicas de la sociedad
que se cred en el reino de Jerusalén y la posicién de la élite franca hacia la
poblacién indigena constituyen un debate historiogréfico central en el estudio
del Oriente latino. Uno de los desarrollos mds significativos en la historiogra-
fia de los estados francos en las dltimas décadas es el desafio al enfoque de
segregacion colonialista, que alegé el aislamiento geogriéfico, social y cultural
de los latinos de la poblacién indigena. Esta visién, impulsada principalmente
por Raymond C. Smail y Joshua Prawer, habla de una sociedad dual donde los
cruzados y francos, por un lado, y la poblacién local, principalmente musul-
mana, pero también cristiana oriental, por otro, existian en esferas culturales
definidas y aisladas. Las corrientes historiograficas actuales mantienen que el
establecimiento de los estados latinos gener6 un encuentro en multiples niveles
entre, por un lado, los conquistadores occidentales, sus descendientes y los in-
migrantes occidentales que se les unieron, y por otro, los habitantes indigenas,
que siguieron siendo el grueso de la poblacién. Aunque los francos habian
creado una nueva jerarquia social y étnica basada en la afiliacién religiosa, su
actitud era mds tolerante de lo que previamente se habia creido. Desarrollaron
una existencia relativamente pacifica con la poblacién local convirtiendo a los
estados latinos en puntos de encuentro entre diferentes religiones y culturas:
cristianas latinas, ortodoxas griegas y otras denominaciones cristianas, musul-
manas y judias®. En este estudio, quisiera considerar las maneras a través de
las cuales las 6rdenes militares en Tierra Santa se encuadran dentro de esta
corriente historiogréfica, centrandome especificamente en la Orden del Hospi-
tal y la Orden del Temple en el reino latino de Jerusalén durante los siglos XII
y XIIL

El estudio de los aspectos culturales y sociales del Levante franco, asi
como de la actitud de las 6rdenes militares hacia la poblacién indigena, presenta
muchos desafios debido principalmente a la escasez de material y a su naturale-
za. El colapso de los estados francos supuso la destruccién de la mayoria de los
archivos: entre ellos, el archivo templario. Las fuentes narrativas también ofre-
cen poca informacion. Los itinerarios de peregrinos se centraron principalmente

3 Para un andlisis historiogrdfico exhaustivo ver, por ejemplo, R. Ellenblum, Frankish Rural Settle-
ment in the Latin Kingdom of ferusalem, Cambridge, Cambridge University Press, 1998, pp. 3-38.
C. MacEvitt, «Colonialism and Multicultural Turn in the Study of the Crusades», Viator, 50, 3,
2019, pp. 49-78.
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en temas religiosos, mientras que los cronistas cruzados y francos se enfocaron
en asuntos politicos y militares. Estas fuentes se refirieron al destino de los ha-
bitantes musulmanes en el momento de la conquista cruzada, pero tienen muy
poco que decir sobre ellos después*. Frente a la falta de fuentes documentales es-
pecificas relacionadas con las minorias religiosas en el Levante franco y con las
actitudes de las érdenes militares hacia ellas, este estudio debe basarse en una
variedad de fuentes textuales: narrativas, documentos administrativos y legales.
El cartulario hospitalario es de mayor importancia, asi como las fuentes docu-
mentales de otras instituciones latinas que estaban en constante contacto con las
6rdenes militares. La evidencia material es también valiosa. La combinacién de
datos arqueolégicos con la evidencia textual permite que surja una imagen mas
completa de la sociedad franca y sus niveles de integracién.

Es importante enfatizar que la evidencia que surge de estas fuentes es frag-
mentaria y esta distribuida de manera desigual en el tiempo, en el espacio y en
la tematica. Asi, por ejemplo, se encuentra mucha mds informacién sobre la
relacién del Hospital con la poblacién indigena que sobre la del Temple. Tam-
bién, como veremos, existe un desequilibrio en la informacién que se halla en
las fuentes sobre las relaciones de las érdenes con los diferentes grupos sociales
que constituian la poblacién indigena no latina. Algunos estudios enfocados en
las relaciones de las 6rdenes militares con las diversas minorias en el Oriente
latino se han referido principalmente a temas militares, politicos, diplomdticos y
religiosos. Son menos las investigaciones focalizadas en aspectos sociales, quizds

+ Sobre la problematica de las fuentes del Oriente latino ver, por ejemplo, B. Z. Kedar, <T'he
Subjected Muslims of the Frankish Levant», en J. Powell (ed.), Muslims Under Latin Rule, 1100-
1300, Princeton, Princeton University Press, 1990, p. 137. D. Jacoby, «The Economic Function
of the Crusader States of the Levant: A New Approach», en S. Gavaciocchi (ed.), Relazione
economiche tra Europa e Mondo Islamico secc. XII-XVIIL, Atti della «Trentottesima Settimana di Studi», 1-5
maggio 2006, Firenze, Le Monnier, 2007, pp. 161-162. Estas observaciones se refieren princi-
palmente al Oriente latino. Es importante recalcar que, si bien el archivo central templario
ya no existe, se encuentra documentacién relacionada con la orden en archivos nacionales,
provinciales y locales en Europa, que atestan principalmente a la actividad de la orden en
este continente. Parte de esta documentacién no ha sido aun publicada. Vid. H. J. Nicholson,
The Everyday Life of the Templars: The Knights Templar at Home, Stroud, Fonthill, 2017, pp. 16-24.
K. Toomaspoeg, «The Archives of the Military Orders. Some Introductory Remarks», en
I. C. F. Fernandes (ed.), Entre Deus ¢ o Rei. O mundo das Ordens militares (Cole¢ao Ordens Milita-
res 8), Palmela, Municipio de Palmela 2018, 1, pp. 29-42. K. Borchardt, «Templar sources and
Templar archives»; ibid., pp. 43-55. Sobre los archivos de las érdenes militares y sus destinos
después de la caida de San Juan de Acre en 1291, ver, por ejemplo, D. Carraz, «Archives», en
N. Bériou y Ph. Josserand (eds.), Prier et combattre: dictionnaire européen des ordres militaires au Moyen
Age, Paris, Fayard, 2009, pp. 115-117. A. Luttrell, «The Templars’ Archives in Syria and Cy-
prus», en K. Borchardt ez al. (eds.), The Templars and their Sources, Abingdon, Oxon, Routledge,
2017, pp. 38-45.
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por la falta de documentacién especifica’. Cabe sefalar aqui el estudio de Ni-
cholas Morton sobre la actitud de las érdenes hacia el islam y los musulmanes,
publicado en 2015. El objetivo de este articulo es, principalmente, presentar un
panorama historiogréfico sobre estudios que analizaron la relacién de los latinos
francos con el islam y los musulmanes en el Oriente latino; estudios que no se
enfocaron necesariamente en las 6rdenes militares, pero que se refirieron a ellas
en una variedad de temas: militares, politicos, diplomdticos, econdmicos, socia-
les, culturales y de historia cotidiana®. Las tltimas categorias fueron las que me
llevaron a mi a reflexionar sobre el tema.

Este es un trabajo en elaboracién, que forma parte de estudios que estoy
realizando sobre intercambios culturales en el Oriente latino, especialmente en
lo que concierne a cultura y alimentacién. El objeto de esta investigacién es
ofrecer algunas observaciones sobre las actitudes de las érdenes militares hacia
las minorias religiosas en el reino latino de Jerusalén en los siglos XII y XIII, re-
lacionadas principalmente con aspectos sociales y econémicos. Los principales
puntos que desarrollaré son: la problemdtica de las fuentes y la historiografia,
los estados latinos desde la guerra santa al pragmatismo, las 6rdenes y la pobla-
ci6n urbana, las érdenes y la poblacién rural, y las implicaciones del encuentro

5 Ver, por ejemplo, A. Forey, «The Participation of the Military Orders in Truces with Muslims in
the Holy Land and Spain during the Twelfth and Thirteenth centuries», Ordines Militares, 17,2012,
pp- 41-52. Y. Friedman, «The Templars as peacemongers», en I. Shagrir, B. Z. Kedar y M. Ba-
lard (eds.), Communicating the Middle Ages: Essays in honour of Sophia Menache, Crusades — Subsidia 11,
London-New York, Routledge, 2018, pp. 15-23. B. Binysh, «From Pugnacity to Peace-Mongers:
The Military Orders Protecting Property and People in the Latin East; The Military Orders»,
en N. Morton (ed.), The Military Orders Volume VII: Piety, Pugnacity and Property, London and New
York, Routledge, Taylor & Francis Group, 2019, pp. 303-321. Binysh ha estudiado recientemente
el tema de las actitudes y percepciones musulmanas hacia las érdenes, ver «Massacre or Mutual
Benefit: The Military Orders’ Relations with their Muslim Neighbours in the Latin East (1100-
1300)», en J. G. Schenk y M. Car (eds.), The Military Orders VI. Culture and Conflict, London,
Routledge, 2016, pp. 30-43. En este libro se encuentra también el articulo de J. K. Lewis, «Friend
or Foe: Islamic Views of the Military Orders in the Latin East as Drawn from Arabic Sources»,
vol. I, pp. 20-29. Sobre temas religiosos e espirituales ver, por ejemplo, A. Forey, «T'he Military
Orders and the Conversion of Muslims in the Twelfth and Thirteenth Centuries», Journal of Me-
dieval History, 28, 2002, pp. 1-22. Este articulo se enfoca principalmente en Iberia, pero considera
la conversién de esclavos en el Oriente latino. Dorothea Weltecke ha estudiado las percepciones
y conocimientos de cristianos orientales sobre las érdenes militares, ver D. Weltecke, «Contacts
between Syriac Orthodox and the Military Orders», en K. Ciggaar y H. Teule (eds.), East and
West in the Crusader states. Context — Contacts — Confrontations, II1. Acta of the congress held at Hernen Castle
in September 2000 (Orientalia Lovaniensia Analecta, 125), Louvain, Peeters Press, 2003, pp. 53-77.
Dentro de mi conocimiento no existen estudios especificos sobre las relaciones entre las érdenes
militares y las comunidades judias en el Oriente latino.

6 N. Morton, «Templar and Hospitaller Attitudes Towards Islam in the Holy Land during the 12"
and 13" centuries: Some Historiographical Reflections», Levant, 47.3, 2015, pp. 316-326.
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entre las érdenes militares y la sociedad indigena, ejemplos de posibles cambios
culturales.

Como ha demostrado Benjamin Kedar en su estudio «I'he Subjected Mus-
lims in Frankish Levant», de 1990, al contrario de la ideologia cruzada de guerra
santa que llama a una destruccién de los infieles que contaminaron los lugares
santos, la actitud hacia las comunidades musulmanas bajo el dominio franco fue
cambiante y no permanentemente hostil, factor que permiti6 la continuidad de la
vida musulmana en los estados latinos’. La poblacién musulmana y la cristiana
oriental, de diversas denominaciones, constituyeron gran parte de la poblacién.
Esta ultima gozaba de una posicién privilegiada, en comparacién con los otros
grupos religiosos, asi como de una mayor cercanfa con la élite franca. Como
veremos, habitaban en ciudades y en zonas rurales. La poblacién indigena estaba
compuesta también de un pequefio nimero de judios y samaritanos®.

La poblacién franca fue siempre una minoria. La consolidacién del domi-
nio franco requirié un cambio de una actitud ideoldgica de guerra santa a una
actitud pragmatica, que gener6 encuentros e influencias culturales: por ejemplo,
en lo relacionado con la consolidacién del dominio latino, el nivel de insercién
de sistemas gubernamentales y sociales europeos, o la adaptacién a (o adopcién
de) sistemas locales. Algunos estudios han demostrado que los sefiores feudales
occidentales que permanecieron en el reino de Jerusalén después de la primera
cruzada establecieron una monarquia feudal, un sistema social y politico euro-
peo, que determind la jerarquia social y politica franca. La afiliacién religiosa fue
el criterio bdsico de identidad grupal e individual, y una herramienta de discri-
minacién social y legal. Sin embargo, los gobernantes francos mostraron cierto
grado de adaptacién al sistema social y a las estructuras gubernamentales admi-
nistrativas existentes: asi, por ejemplo, a las comunidades indigenas cristianas,
musulmanas y judias se les permiti6 libertad de culto y también un cierto grado
de autogobierno, regido por sus propias leyes y costumbres®. La dependencia de

7 Esto es especialmente en zonas rurales ya que la elite musulmana urbana escapd o desapareci6
luego de las primeras fases de la ocupacién cruzada, ver B. Z. Kedar, «T'he Subjected Muslims...»,
op. at., pp. 148-150.

8 A. Murray, «Franks and Indigenous Communities in Palestine and Syria (1099-1187): A Hierarchi-
cal Model of Social Interaction in the Principalities of Outremer», en A. Classen (ed.), Fast Meets West
in the Middle Ages and Early Modern Times Transcultural Experiences in the Premodern World (Fundamentals
of Medieval and Early Modern Culture, 14), Berlin, De Gruyter, 2013, pp. 291-309.

9 Sobre estos temas ver, por ejemplo, D. Jacoby, «Intercultural Encounters in a Conquered Land.
The Latin Kingdom of Jerusalem in the Twelfth and Thirteenth Centuries», en M. Borgolte et al.
(eds.), Europa im Geflecht der Welt. Mittelalterliche Migrationen in globalen Beziigen, Berlin, Akademie
Verlag, 2015, pp. 133-54; A. Jotischky, Crusading and the Crusader States, Harlow, Pearson Educa-
tion Limited, 2004, pp. 133-65.
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los distintos grupos en la poblacién no era necesariamente de la Corona, sino
también de los sefiores feudales™. Entre la legislacién franca relacionada con las
minorias religiosas, se encuentran los famosos decretos de Nablus, de 1120, que
buscaron crear una completa separacién entre latinos y musulmanes''. Ademads
de esto, a musulmanes y judios se les prohibié vivir en Jerusalén después de la
conquista de la ciudad en 1099. En 1192, tras la reconquista de la ciudad de San
Juan de Acre, se restringié el lugar de residencia de los no francos en el nuevo
barrio de Montmusard, al norte de la ciudad. El reino de Jerusalén impuso un
impuesto de capitatio sobre la poblacién indigena'. Al parecer, también se in-
tent6 prohibir la transferencia de inmuebles a los no cristianos, como veremos
mds adelante. Es debatible si estas regulaciones se implementaron o no y de
qué manera, y la falta de evidencia hace que la posicién legal de la poblacién
indigena sea poco clara®.

Las 6rdenes militares formaron parte integral en la jerarquia social como
seniores de extensos territorios y de multiples propiedades urbanas. Las ciuda-
des del reino latino estaban formadas por poblaciones religiosas mixtas'. Las
fuentes proporcionan cierta informacién sobre la relacién de las 6rdenes con
la poblacién indigena urbana, principalmente con la cristiana oriental. En la
ciudad de Jerusalén, por ejemplo, el establecimiento del Hospital en la época

1 J. Riley-Smith, The Feudal Nobility and the Kingdom of FJerusalem, 1174-1277, London, Macmillan,
1973, pp. 21-61.

11 B. Z. Kedar, «On the Origins of the Earliest Laws of Frankish Jerusalem: The Canons of the
Council of Nablus, 1120», Speculum, 74, 1999, pp. 310-335. Las Assisses de ferusalem, legislacién
del siglo XI11, prohibié a no latinos dar testimonio en la corte. Sobre estas legislaciones, asi como
sobre la categorizacién de la poblacién indigena en fuentes Latinas, A Jotischky, «Ethnic and
Religious Categories in the Treatment of Jews and Muslims in the Crusader States», en J. Renton
y B. Gidley (eds.), Antisemitism and Islamophobia in Europe: A Shared Story? London, Palgrave Macmi-
llan, 2017, pp. 25-49.

2 R.B. C. Huygens (ed.), Willelmi Tyrensis archiepiscopi Chronicon, Corpus Christianorum Continuatio
Medievalis, 63-63A, Turnhout, Brepols, 1986, vol. 2, 11: 27. J. Prawer, The History of the Jews in
the Latin Kingdom of Jerusalem, Oxford and New York, Oxford University Press, 1988, pp. 102-03.
J- Prawer, «Serf, Slaves and Bedouin», en Crusader Institutions, Oxford, Clarendon Press, 1980,
pp- 200-214. C. MacEvitt, The Crusades and the Christian World of the East: Rough Tolerance. Philadel-
phia, University of Pennsylvania Press, 2008, pp. 137, 144-156.

13 La tendencia historiografica actual argumenta que parte de esta legislacién, en especial lo que
respecta a la segregacién espacial urbana, no fue en general implementada. Asi, por ejemplo, en
sus numerosos estudios econdmicos y sociales sobre San Juan de Acre, David Jacoby ha demos-
trado que, a pesar de la divisién social y legal entre latinos y no latinos, no se encuentra evidencia
de segregacion residencial, y habfa en la ciudad un intercambio social y econémico constante
entre los miembros de todas las comunidades. D. Jacoby, «Aspects of Everyday Life in Frankish
Acre», Crusades, 4, 2005, pp. 85-86. Idem, <IT'hree Notes on Crusader Acre», Leitschrift des Deutschen
Fuldistina-Vereins, 109.1, 1993, pp. 83-88.

1 A Jotischky, Crusading and the Crusader..., op. ct., pp. 135-136.
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pre-franca y la intensificacién de sus actividades caritativas tras la conquista
cruzada dieron lugar, seguramente, a muchos puntos de encuentro diarios con
la poblacién indigena local, sobre todo con la cristiana®. En general, las fuentes
no se hacen eco de lo que respecta a estos encuentros diarios, pero la docu-
mentacion existente nos puede proporcionar cierta informacién sobre la actitud
del Hospital hacia los inquilinos cristianos orientales. En 1186, por ejemplo, el
maestre Roger de Moulins permite en nombre de la orden, como propietaria, la
transaccién de un inmueble entre dos burgueses de Jerusalén. Segin los térmi-
nos de la escritura, estos tenian libertad para enajenar la propiedad a cualquiera,
siempre y cuando recibiesen la conformidad de la orden y pagasen el debido
impuesto, salvo a eclesidsticos y caballeros, que podrian ser razén de problemas
futuros con respecto al pago, asi como a cristianos orientales de distintas sectas,
denominados suriani de una manera inclusiva'’®, y a otras gentes que no obede-
ciesen a la Iglesia romana «exceptis ecclesiis, militibus, Surianis et aliis gentibus
Romane ecclesie non hobedientibus»?. Esta, como ha mostrado Marwan Nader
en sus estudios sobre la burguesia en el reino latino de Jerusalén, era una fér-
mula utilizada con el propésito de asegurar que la propiedad quedase en manos
cristianas. Sin embargo, parece ser que, aunque la férmula lo menciona, esta
limitacién no incluia a cristianos orientales, ya que estos podian prestar el jura-
mento requerido a los compradores en la Corte de Burgueses'. Una serie de

15 Uno de los efectos mds dramadticos de la conquista cruzada de la ciudad de Jerusalén fue la trans-
formacién étnica y religiosa de su poblacién. Mientras que antes de 1099 la mayorfa era cristiana
oriental, musulmana y judia, luego de la conquista consistia principalmente en francos y cristianos
orientales. A. Murray, «Constructing Jerusalem as a Christian Capital: Topography and Population
of the Holy City under Frankish Rule in the Twelfth Century», The Franks in Outremer. Studies in the
Latin Principalities of Palestine and Syria, 1099-1187, Farham, Ashgate, 2015, essay, XIII, pp. 8-16.

16 Como ha mostrado Christopher Macevitt las fuentes latinas se refirieron generalmente a cris-
tianos indigenas como Suriani (0 Siriani), Graeci 'y Armeni, segin una categorizacién lingifstica.
C. Macevitt, The Crusades and the Christian..., op. dt., pp. 102-106. Esta diferenciacién, o una mds
precisa diferenciacién de las diversas denominaciones cristianas que habitaban el Oriente latino,
casi no se utilizé en las fuentes hospitalarias y templarias que se refirieron generalmente a cris-
tianos orientales como Surianus. Son pocos los documentos que muestran otra clasificacién. Asi,
por ejemplo, un documento hospitalario se refirié a Suriani vel Armeni que residian en las afueras
de la ciudad de Valenia, en la sefioria hospitalaria de Margat. J. Delaville le Roulx (ed.), Cartulaire
général de I"Ordre des Hospitaliers de Saint Jean de Jérusalem, 1100-1310, Paris, E. Leroux (1894-1906),
4 vols (abrev. Cart. Hosp.), vol. 1, n.° 941.

17 Cart. Hosp., vol. 1, n.° 803.

18 M. Nader, «Urban Muslims, Latin Laws, and Legal Institutions in the Kingdom of Jerusalem»,
Medieval Encounters, 13, 2007, pp. 258-259. M. Nader, Burgesses and Burgess Law in the Latin Kingdom
of Jerusalem and Cyprus (1099-1325), Ashgate, Aldershot, 2006, pp. 7, 30, 163-164. Sobre el rol de
la Orden del Hospital en el desarrollo urbano de la ciudad de Jerusalén, especialmente desde la
mitad del siglo XII, ver, por ejemplo A. Gutgarts, «Shaping Society and Urban Fabric in Crusader
Jerusalem», Urban History, 48, 2021, pp. 2-19.
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documentos adicionales testifican transacciones de inmuebles entre cristianos
orientales y la Orden del Hospital en la ciudad de Jerusalén. Asi, por ejemplo,
una lista de inquilinos de la orden, que data de ¢. 1157-1163, incluye datos sobre
inquilinos francos, nobleza y burgueses, asi como surani, y la renta que estos
deben al Hospital”. Un documento de 1143 ejemplifica la complejidad de es-
tas transacciones y el encuentro en el espacio urbano entre latinos y cristianos
orientales. En esta ocasién, Pedro, el prior de los canénigos del Santo Sepulcro,
dio a Arnulfo, el hijo de Bernardo, surianus, y a sus herederos casas construidas
sobre bévedas, intercambiadas con el Hospital de San Juan y situadas sobre el
horno del Santo Sepulcro, que estd en el camino que conduce al monte Sion,
asi como un negocio junto al horno, por un censo anual. En el caso de que
Arnulfo ampliara las casas y deseara venderlas, el Santo Sepulcro tendria dere-
cho de suscripcién preferente pagando 1 marco de plata menos del precio. De
lo contrario, cualquier comprador «burgensis vel syrianus» estarfa sujeto a la
misma renta. Este articulo de esta transaccién es interesante, ya que muestra
el continuo contacto y la dependencia mutua entre el suriano y la institucién
latina: Arnulfo recibi6 de los canénigos la custodia de la llave de la cisterna con
la obligacién de proporcionar agua en el caso de que el maestre de obras de los
canonigos la requiriese si fuera necesario hacer reparaciones en el horno®.
Aunque tras la conquista cruzada estaba prohibida la residencia de los no
cristianos en la ciudad de Jerusalén, estos la visitaban probablemente con fines
religiosos y comerciales, y algunos vivian en ella. El peregrino judio de Navarra
Benjamin de Tudela, que visité Jerusalén a finales de los afios 60 del siglo XII,
se refirié a tintoreros judios que habitaban en la ciudad bajo tutelaje real. En
su descripcién de la ciudad, Tudela hace mencién a los cuarteles de la Orden
del Hospital y de la del Temple, y al nimero de caballeros de las 6rdenes que
servian en ellos. Sobre la labor caritativa del Hospital describe que «en €l son
alojados y atendidos en vida y en muerte todos los enfermos que alli acuden»*'.

19 S. Paoli (ed.), Codice diplomatico del sacro militare ordine Gerosolimitano oggi di Malta, Lucca, Salvatore e
Giandomenico Marescandoli, 1733-7, vol. I, n.° 190, p. 235. D. Pringle, «A Rental of Hospitaller
Properties in Twelfth-century Jerusalem», en S. Edgington y H. J. Nicholson (eds.), Deeds Done
Beyond the Sea: Essays on William of Tyre, Cyprus and the Military Orders presented to Peter Edbury, Crusades
Subsidia, 6, Ashgate, Farnham, 2014, pp. 183, 190-191.

2 G. Bresc-Bautier (ed.), Le Cartulaire du chapitre du Saint-Sépulcre de “férusalem, Documents relatifs
a T'histoire des Croisades publiés par ’Académie des inscriptions et belles-lettres, 15, Paris,
P. Geuthner, 1984, n.° 68.

2t M. Adler (ed.), The Itinerary of Benjamin of Tudela, New York, Philipp Feldheim Inc., 1995, p. 35. Es
interesante que Tudela tenfa conocimiento sobre la prdctica y el concepto de los malites ad terminum
que servian en la Orden del Temple, ibid. Sobre la posicién legal de los judios en el reino de Jeru-
salén, ver J. Prawer, The History of the Jews..., op.at., p. 101.
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Segtn el relato de un peregrino anénimo, probablemente un clérigo alemdn,
que visito Jerusalén unos anos después que Benjamin de Tudela, el Hospital
recibia en sus puertas no solo cristianos, sino también paganos, refiriéndose
a musulmanes y judios*. Cierta evidencia sobre la visita de musulmanes a la
ciudad santa y sus relaciones con miembros de las 6rdenes militares queda
reflejada en el testimonio del emir Sirio, Usama ibn Mungqidh, en los afos 30
del siglo XII. Este describié que, cada vez que venia a la ciudad, visitaba la
mezquita de al-Agsa, que en el siglo XII se convirtié en el cuartel general tem-
plario. Los templarios le permitian rezar alli y lo protegian de la agresién de
peregrinos cristianos al verlo orar segin la modalidad isldmica. Este famoso
relato ha sido interpretado como evidencia del contraste entre la tolerancia
templaria hacia los musulmanes y la falta de tolerancia de los cristianos occi-
dentales recién llegados a la regién®. Por supuesto, hay que tener en cuenta
que el relato de ibn Munqidh representa su experiencia propia, que es también
la de una minoria de la élite musulmana que tuvo contacto con las érdenes.
Sin embargo, como se ha demostrado, esta actitud tolerante era caracteris-
tica de las érdenes militares hacia la poblacién musulmana. Las érdenes no
se involucraron en la conversién de musulmanes, y, en general, el uso de la
violencia fue de naturaleza politica militar, no dirigido hacia la poblacién mu-
sulmana local*.

2 B. Z. Kedar, «A Twelfth-Gentury Description of the Jerusalem Hospital», en H. J. Nicholson (ed.),
The Military Orders, vol. 1I: Welfare and Warfare, Ashgate, Aldershot, 1998, pp. 6-7, 18. El tema de
empleo de médicos no latinos en los hospitales de la orden no es concluyente. Ver J. Riley-Smith,
The Knights Hospitaller in the Levant, c. 1070-1309, Houndmills, Palgrave Macmillan, 2012, pp. 75-
76. P. D. Mitchell, Medicine in the Crusades: Warfare, Wounds and the Medieval Surgeon, Cambridge,
Cambridge University Press, 2004, pp. 34, 106.

2 P. M. Cobb (trans.), Usama ibn Mungidh, The Book of Contemplation: Islam and the Crusades, London,
Penguin, 2008, p. 147. Sobre este y otros ejemplos de lugares de culto compartidos ver J. Riley-
Smith, «Government and the Indigenous in the Latin Kingdom of Jerusalem», en D. Abulafia y
N. Berend (eds.), Medieval Frontiers: Concepts and Practices, Aldershot, Ashgate, 2002, pp. 124-125.
N. Morton, «Iemplar and Hospitaller Attitudes...», op. at., p. 319. Los templarios estuvieron
también involucrados en la promocién del culto mariano en Saydnaya, en Siria, sitio venerado
por cristianos y musulmanes. Ver B. Hamilton, «Our Lady of Saidnaiya: An Orthodox Shrine
Revered by Muslims and Knights Templar at the Time of the Crusades», en R. N. Swanson
(ed.), The Holy Land, Holy Lands, and Christian History: Papers Read at the 1998 Summer Meeting and
the 1999 Winter Meeting of the Ecclesiastical History Society, Woodbridge, Boydell Press 2000, p. 211.
B. Z. Kedar, «Convergences of Oriental Christian, Muslim and Frankish Worshippers: The Case
of Saydnaya and the Knights Templar», en Z. Hunyadi y J. Laszlovszky (eds.), The Crusades and
the Military Orders: Expanding the Frontiers of Medieval Latin Christianity, Budapest, Central European
University, 2001, pp. 95-97.

2 J. K. Lewis, «Friend or Foe...», op. at., p. 25. N. Morton, «Iemplar and Hospitaller Attitudes...»,
op. cit., p. 319,
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El contacto diario y los servicios de la sociedad urbana local a las érdenes
militares se ejemplifican en un documento de donacién que Bohemundo de
Antioquia cedi6 a la Orden del Hospital en 1183. Este documento es un punto
de debate historiografico, ya que refleja la dificultad de definir la posicién legal
de los habitantes indigenas. En 1183 Bohemundo, principe de Antioquia, doné
a la casa del Hospital en Laodicea (Latakia), en la costa de Siria, un nimero de
cristianos orientales: griegos, armenios, judios y un franco. El documento hace
referencia a sus profesiones: albafil, tonelero, zapatero, carnicero, panadero,
herrero y arquero®. Por el tipo de donacién en perpetuidad y la inclusién de los
hijos de estos artesanos, Joshua Prawer concluyé su estatus servil. Christopher
Macevitt, sin embargo, se opone a esta interpretacién sefialando que la dona-
cién nunca se refiere a ellos como servi o sclavt, y que incluye un latino. Macevitt
deduce que este tipo de donaciones o transferencia de individuos, sus familias y
propiedades, involucraban probablemente la donacién o transferencias de servi-
clos, ingresos e impuestos, y no una posicién de esclavitud®. La documentaciéon
existente sobre donaciones de individuos a las érdenes y otras instituciones re-
ligiosas no permite una conclusién definitiva sobre su estatus. El mismo Prawer
concluyd, con respecto a la posicién de las comunidades judias, que el ejemplo
anterior fue inusual, y que los judios que habitaban en ciudades francas no se
encontraban en una situacién servil. Es mds, es posible incluso que algunos de
ellos tuviesen propiedades en las ciudades?.

Cristianos orientales, judios y musulmanes eran un elemento importante
en la vida econdmica y social de las ciudades francas. Asi, por ejemplo, entre
los judios que vivian en ciudades portuarias como Tiro o San Juan de Acre, se
encontraban médicos, comerciantes, prestamistas, tintoreros, vendedores ambu-

% Cart. Hosp., 648. Este tipo de donaciones, de individuos y sus familias, a las 6rdenes militares
no eran inusuales. En 1175 Bohemundo III doné a los hospitalarios un surianus llamado Bon
Mossor y sus hijos, que habitaban en la ciudad de Gibelet y un judio en Laodicea, ver Cart. Hosp.,
n.° 472. El puerto de Laodicea fue un centro del comercio maritimo importante en la regién, y
la ciudad estaba habitada de una poblacién mixta: latinos, cristianos orientales, musulmanes y
judios. Benjamin de Tudela que visit6 la zona en los finales de los afios 60 del siglo XII, mencio-
né una comunidad judia de cien personas, esta es de las comunidades mds grandes que Tudela
encontré en el condado de Tripoli y el principado de Antioquia. Vid. M. Adler (ed.), The Itinerary
of Benjamin...., op.at., pp. 26-27. Sobre Laodicea ver I. Kherbek, «Latakia in the Middle Ages», en
P. Edbury, D. Pringle y B. Major (eds.), Bridge of Civilizations: The Near East and Europe c. 1100-
1300, Oxford, Archeopress, 2020, pp. 147-164; B. Major, Medieval Rural Settlements in the Syrian
Coastal Region (12 and 13" Centuries), Archacolingua Central European Archaeological Heritage
Series 9, Oxford, Archaeopress, 2015, pp. 44, 117-159.

% J. Prawer, «Serf, Slaves and Bedouin», op. at., pp. 212-214; C. Macevitt, The Crusades and the Chris-
tian..., op.ct., pp. 145-148.

77 J. Prawer, The History of the Jews..., op.ai., pp. 101-102.
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lantes y productores de vidrio®. Entre la poblacién musulmana también habia
comerciantes, artesanos, profesionales y peregrinos de residencia permanente
o temporaria en las ciudades. La poblacién musulmana urbana y rural incluia,
ademads, un gran nimero de esclavos®.

El encuentro de miembros de las 6rdenes militares con la poblacién no
latina fue diaria y continua. Ciertos sectores de la poblacién indigena estuvieron
directamente involucrados en cuestiones de las 6rdenes tanto a nivel militar
como a nivel administrativo. Los turcipolos, caballeria ligera integrada por merce-
narios nativos, probablemente cristianos orientales 0 musulmanes convertidos,
constitufan un importante elemento en los ejércitos de las 6rdenes militares™.
La relevancia de los turcipolos, que, siendo nativos, conocian la lengua drabe
y seguramente también la realidad local, no era solo militar. Formaron parte
del séquito del maestre y los mds altos oficiales de las érdenes. Para facilitar la
comunicacién con la sociedad local, en estos séquitos se incluian ademads intér-
pretes musulmanes®. Las érdenes militares recurrieron también a la poblacién
local para administrar sus propiedades rurales.

Gran parte de la poblacién indigena de Palestina y Siria en la época franca
eran campesinos, que, en los territorios de las érdenes militares, residian en
pueblos donde la mayoria de los habitantes eran del mismo origen étnico o
en pueblos mixtos: latinos e indigenas cristianos®. Es muy escasa la evidencia
textual que tenemos sobre poblados no latinos y la relacién de las 6rdenes con
sus habitantes. Alguna documentacién se refiere, en lineas generales, a la pre-
sencia de estos en tierras bajo control de la orden o en tierras que limitan sus
propiedades. Un ejemplo es un acuerdo de 1141 entre los hospitalarios y los

28 B. Goldman, Arabic Speaking Fews in Crusader Syria: Conquest, Continuity and Adaptation in the Medieval
Mediterranean, PhD diss., Johns Hopkins University, 2018, pp. 219-225.

2 M. Nader, «Urban Muslims...», op. at., pp. 245-248. Sobre la actitud de las érdenes hacia los
esclavos y sus tareas ver M.-L. Favreau-Lilie, «“Multikulturelle Gesellschaft” oder “persecuting
society”? “Franken” und “Einheimische” im Kénigreich Jerusalem», en D. R. Bauer, K. Herbers,
N. Jaspert, ferusalem im Hoch-und Spétmittelalter: Konflikte und Konfliktbewdltigung —Vorstellungen und
Vergegenwrtigungen, Frankfurt y New York, Campus Verlag, 2001, pp. 80-84.

% H. de Curzon (ed.), La régle du Temple, Paris, Société de I'histoire de France, 1186, n.” 153, 169,
171, 179. J. Upton-Ward (ed.), The Catalan rule of the Templars. A Critical Edition and English Translation
Jrom Barcelona, Archivo de la Corona de Aragon, Carta Reales, MS 3344, Woodbridge, Boydell Press,
2003, n.® 172. Ver también J. Richard, «Iurcoples», en N. Bériou y P. Josserand (eds.), Prier et
combattre: dictionnaire européen des ordres militaires au Moyen Age, Paris, Fayard, 2009, pp. 937-938.
Y. N. Harari, «I'he Military Role of the Frankish Turcopoles —a Reassessment», Mediterranean
Historical Review, 12.1, 1997, pp. 75-116.

st H. de Curzon (ed.), La regle du Temple, op. at., n.> 77,99, 101, 110, 120, 125, Cart. Hosp., n.° 1193.
N. Morton, «Iemplar and Hospitaller attitudes...», op. ct., p. 320.

3 Para un estudio central sobre este tema, ver R. Ellenblum, Frankish Rural Settlement..., op. ci.
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canonigos del Santo Sepulcro con respecto a censos recibidos de pueblos que los
hospitalarios posefan en Zerra Emmaus, <bien si estas tierras eran trabajadas por
cristianos o musulmanes»®. Aunque la evidencia es escasa, la mano de obra de
la poblacién rural indigena fue de gran importancia para los sefiores francos y
las érdenes militares. Con el propdsito de preservarla, los hospitalarios firmaron
acuerdos de intercambios de fugitivos, campesinos y esclavos con lideres cristia-
nos y musulmanes. Asi, por ejemplo, la tregua firmada por los lideres francos,
incluidos los maestres de las 6rdenes militares en Oriente, con Qalawun en
1283 estipulé que cualquiera que fuera campesino de las tierras musulmanas
volviera a su tierra de origen con independencia de su religién, y viceversa, los
campesinos francos a las suyas, fueran musulmanes o cristianos*.

La evidencia textual sobre poblados cristianos indigenas es poca, pero nos
pueden dar una idea de sus caracteristicas y de la actitud y relacién entre las 6r-
denes y la poblacién local, asi como apuntar hacia ciertos aspectos de influencia
mutua. Un ejemplo de esto es el pueblo hospitalario de Manueth, o Horbat Ma-
not, en las inmediaciones de San Juan de Acre. Estaba habitado principalmente
por cristianos orientales, y la orden mantenia alli una casa sefiorial fortificada™.
El pueblo se dedicaba principalmente a la produccién y elaboracién de azicar,
de cafia de azicar, que era una de las producciones agricolas mds rentables
de la orden en el Oriente latino*. Excavaciones arqueoldgicas han revelado la
existencia de una gran refinerfa, en la que parece que se produjeron cantidades
significativas de azicar, asi como de fragmentos de moldes de azicar y vasijas
de cerdmica utilizadas en la etapa de cristalizacién de la produccién de azidcar a
nivel industrial”. En 1231, la Orden del Hospital compré el pueblo de Manueth

3 G. Bresc-Bautier (ed.), Le Cartulaire du chapitre..., op. cit., n.° 107. Cart. Hosp., n.° 140.

3 P. M. Holt, Early Mamluk Diplomacy (1260-1290), Leiden, New York and Cologne, Brill, 1995,
pp- 10-11, 54. P. M. Holt, «Qalawiin’s treaty with Acre in 1283», The English Historical Review, 91.
361, 1976, pp. 810-811. Para un acuerdo de intercambio de fugitivos entre los hospitalarios y
Bohemundo de Antioquia ver Cart. Hosp., n.° 783.

% R. Ellenblum, Frankish Rural Settlement..., op. ct., pp. 199-204. Sobre los esfuerzos realizados por los
hospitalarios en Oriente para continuar con su actividad agricola casi hasta la cafda del reino de
Jerusalén en 1291, ver J. Bronstein, «Some Observations on Hospitaller Agricultural Activities in
the Latin East Prior to the Fall of Acre in 1291», en H. J. Nicholson y J. Burgtorf (eds.), The Tem-
plars, The Hospitallers and the Crusades. Essays in Homage to Alan . Forey, London, Routledge, 2020,
pp- 94-102.

3 J. Bronstein, E. J. Stern y E. Yehuda, «Franks, Locals and Sugar Cane: A Case Study of Cultural
Interaction in the Latin Kingdom of Jerusalem», Fournal of Medieval History, 45, 2019, pp. 316-330;
M. Ouerfelli, Le Sucre. Production, commercialisation et usages dans la Méditerranée médiévale, Leiden, Brill,
2008.

¥ E.J. Stern, S. Y. Waksman y A. Shapiro, «I'he impact of the Crusades on ceramic production
and use in the southern Levant», en S. Y. Waksman (ed.), Multidisciplinary Approaches to Food and
Foodways in the Medieval Fastern Mediterranean, Lyon, MOM, 2021, pp. 113-147.
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a Nicolds, un cristiano oriental que posefa Manueth como feudo con derechos
hereditarios®. Durante tres generaciones, la misma familia estuvo involucrada
en la administracién de Manueth, incluida la supervisién de la produccién de
azucar. Es posible que los sefiores francos, entre ellos los hospitalarios, confia-
ran el manejo de sus pueblos azucareros a familias locales como la de Nicolds,
que tenia conocimientos sobre el cultivo y la produccién de cana de azicar. El
conocimiento y las habilidades de esta poblacién local parecen haberlos hecho
extremadamente valiosos, y, en remuneracidn, recibieron feudos con derechos
hereditarios. En otras palabras, la explotaciéon de la industria azucarera por
parte de los sefiores francos condujo a la mejora del estatus social de ciertas
familias locales®. El azdcar era un producto sumamente lucrativo, pero no solo
se comercializaba: fuentes hospitalarias atestiguan su uso en el Hospital®. La
expansion territorial hospitalaria y su relacién con la poblacién rural estaban
conectadas también con la necesidad de proporcionar grandes cantidades de
alimentos, que se consumian de forma rutinaria por una enorme y diversa can-
tidad de gente: miembros de la orden, afiliados, pobres y peregrinos*. En Jeru-
salén, algunos pueblos fueron destinados especificamente a proveer productos
alimenticios al Hospital: por ejemplo, los pueblos de Santa Marfa y Capaher, al
noroeste de la ciudad. Caphaer era probablemente una poblacién habitada por
cristianos orientales. El pueblo fue vendido a la orden en 1175, con excepcién
de dos carrucas de tierra que pertenecian a un suriano llamado Bufez. Los habi-
tantes indigenas de Caphaer debian abastecer al Hospital con el trigo necesario
para hornear pan blanco para los enfermos*.

La venta de Manueth por parte de Nicolds es significativa no solo porque
proporciona una visién de la influencia mutua que trajo consigo la actividad
agricola industrial hospitalaria, sino también porque nos muestra la posicién
privilegiada de algunos cristianos orientales que eran terratenientes por dere-
cho propio. Otro ejemplo es la donacién al Hospital del ra%s de Margat, Ab-
delmessie (‘Abd al-Masih), de las tres cuartas partes de los ingresos del pueblo

38 Cart. Hosp., n.° 1996, «Nicholaus, filius filie Sayt Scribe, feodum suum, quod habebat apud Ma-
nuetum».

3 A. Peled, Sugar in the Kingdom of Jerusalem. A Crusader Technology between East and West, Jerusalem, Yad
Ben-Zvi, 2009, p. 126 (en Hebreo).

¥ Cart. Hosp., n.° 627; J. Bronstein, The Hospitallers and the Holy Land, Financing the Latin East, 1187-
1274, Woodbridge, Boydell Press, 2005, pp. 52-53.

4 J. Bronstein, «Produccién alimentaria de la Orden de San Juan en el Este Latino», en R. Torres
Jiménez y F. Ruiz Gémez (eds.), Ordenes militares y construccion de la sociedad occidental (siglos XII-XV),
Madrid, Silex, 2016, pp. 197-208.

2 Cart. Hosp., n.° 487. Estudios han mostrado que la zona rural al norte de Jerusalén estaba poblada
por cristianos orientales, ver Ellenblum, Frankish Rural Settlement..., op. cit., pp. 234-252.
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de Meserafe, reteniendo la cuarta parte para su hijo*. El 7%, que ayudaba
a administrar las propiedades de las 6rdenes y gobernaba las comunidades
locales, tenia una importante funcién en la administracién de las propiedades
rurales hospitalarias y era un eslabén central en la relacién entre la orden y la
poblacién indigena. De hecho, la importancia del 7a s se enfatiza si se conside-
ra que el interés de las 6rdenes era el de maximizar las rentas que recibian de
estas poblaciones, ya que, conforme a lo que caracterizaba la economia rural
en el Oriente latino, las 6rdenes tenian en sus manos pocas tierras de explota-
ci6n directa, y de sus campesinos solo se exigi6 trabajo excedentario minimo.
Es importante senalar que no todos los raises eran propietarios y que muchos
de ellos estaban atados a la tierra, como el resto de la poblacién rural*. La
importancia del 7¢%s en la administracidon de pueblos hospitalarios se puede ob-
servar en un documento emitido tras la transferencia a la orden, en 1255, del
monasterio del Monte Tabor con todas sus tierras y propiedades. Joscelin de
Tournell, que desde 1259 aparece en los documentos como castellan del monte
Thabor, tomé posesidn corporal de los pueblos situados entre el monte Tabor
y el lago de Tiberiades, en la adjudicacién a un numero de ra’ises surianos en
distintos pueblos «Quod casale concessit tenendum, custodiendum et laboran-
dum raiciis [...] quamdiu placuerit magistro et fratribus dicte domus»*. En este

8 Cart. Hosp., n.° 457. Segtin Riley-Smith el cargo de 7a%s de Margat parece haber sido heredita-
rio y ocupado por una familia nativa cristiana. J. Riley Smith, «Some lesser officials in Latin
Syria», The English Historical Review, 87.342, 1972, p. 5. Donaciones de propiedad a la orden por
terratenientes cristianos orientales, eran, segun MacEvitt, inusuales. Generalmente los cristia-
nos orientales vendian la propiedad. Una posible explicacién de esta donacién era el deseo
de una prominente familia local de acercarse a la orden. Ver C. MacEvitt, The Crusades and the
Christian..., op. ct., p. 150. Saliba, un cristiano oriental que se convirti6 y se afilié a la Orden del
Hospital como confrater, es otro ejemplo del deseo de parte de la poblacién local de acercarse a
las érdenes. Sobre Saliba ver F. Besson, «Les rencontres entre communautés dans Acre latine
du XIII° si¢cle: 'exemple de Saliba, marchand et bourgeois», Bulletin du centre d’études médiévales
d’Auxerre. BUCEMA, 20.2, 2016, <http://journals.openedition.org/cem/14523; DOI: 10.4000/
cem.14523>, pp. 1-17.

4 J. Riley Smith, «Some lesser officials...», op. dt., pp. 9-15. J. Riley-Smith, The Feudal Nobility and the
Kingdom of Jerusalem, op. cit., pp. 40-61. J. Riley Smith, The Knights of St. John in Jerusalem and Cyprus
¢. 1050-1310, London, Macmillan, 1967, pp. 425-427. C. MacEvitt, The Crusades and the Christian....,
op. at., pp. 149-151.

4 El maestro hospitalario Joscelin de Tournel atestigua la asignacién de pueblos localisados entre
el monte Tabor y el lago de Tiberiades a un numero de 7aises surianos «Quod casale concessit
tenendum, custodiendum et laborandum raiciis Messor, Brahym et Bennor, quamdiu placuerit
magistro et fratribus dicte domus», vid. Cart. Hosp., n.° 2747, J. Bronstein, The Hospitallers and
the Holy..., op. cit., pp. 28-29, 150; J. Riley Smith, The Knights of St. John ..., op. ., pp. 427-428.
Un afio antes, en 1254, los hospitalarios tomaron posesién del pueblo de Casal Robert (Kafar
Kanna), y asignaron alli un 7a%. Este es un documento inusual ya que especifica la obligacién
del dltimo de dar juramento de komagium y fidelidad a la orden. Cart. Hosp., n.° 2693. Segin
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caso, la posesién no era hereditaria y duraba todo el tiempo que convenia a la
orden. Un dato interesante que aparece en este documento, y que atestigua la
relacién y dependencia de la orden con la poblacién indigena, es la presencia
como testigos de dos turcipolos, que estaban a su servicio y que seguramente ha-
blaban drabe, lo que facilitaba la comunicacién con la poblacién local*. Como
se ha mencionado mds arriba, los turcipolos formaban parte de los séquitos de
los altos oficiales de las érdenes: entre ellos, estaban los castellanos hospita-
larios, que comandaban las fortalezas de la orden y que, por sus funciones,
controlaban territorios habitados por poblacién local, latina y no latina”. Otra
estrategia administrativa que las 6rdenes elaboraron con respecto al control y
comunicacién con la poblacién indigena fue la introduccién de casaliers, freires
o sargentos, que probablemente sabian drabe y que tenfan bajo su control un
numero de pueblos espacialmente continuos*.

La conquista cruzada y el establecimiento de los estados francos trajeron
consigo un proceso de colonizacién franca. Se crearon pueblos francos homo-
géneos y mixtos: o sea, francos y poblacién indigena, generalmente cristianos
orientales. Bethgibelin es un ejemplo de asentamiento rural mixto. Era una
fortaleza originalmente donada a la Orden del Hospital en 1136 con el fin de
proteger el territorio latino de los ataques de Ascalén, una ciudad bajo control
fatimi hasta 1153; se convirtié en un centro de administracién territorial diri-
gido por un castellan. Un tratado de 1179 con los templarios atestigua que parte
de la guarnicién de Bethgibelin estaba compuesta por tfurcipolos, que fueron
acusados de haber saqueado a una tribu beduina que probablemente pagaba
tributo a la Orden del Temple®. En Bethgibelin, los hospitalarios crearon una

Riley-Smith esto no significaba una relacién feudal, sino un juramento tradicional al sefior en
términos feudales en lugar de retratar una relacién feudal real. Simon Dorso se opone a esta
interpretacién y afirma que la terminologfa si implica una relacién feudal, que no incluye, sin
embargo, servicio militar o la transmisién hereditaria de la propiedad. J. Riley-Smith, «Some
lesser officials...», op. ct., pp. 11-12. S. Dorso, <Iempliers et hospitaliers dans la Galilée du XIII®
siécle Stratégies d’'implantation et d’administration dans un territoire en sursis», en M.-A. Che-
valier (ed.), Ordres militaires et territorialité au Moyen Age: entre Orient et Occident, Paris, Geuthner,
2020, p. 78.

6 Cart. Hosp., n.° 2693.

¥ Cart. Hosp., n.° 1193, arts. 10-11.

4 J. Riley-Smith, «Some lesser officials...», gp. at., p. 16. S. Dorso, «Iempliers et hospitaliers...»,
op. ., pp. 66-67.

¥ H. E. Mayer (ed.), Die Urkunden der lateinischen Konige von ferusalem, Monumenta Germaniae Hi-
storica. Diplomata regum Latinorum Hierosolymitanorum, Hanover, Hahnsche Buchhandlung,
2010, vol. 2, n.° 407. A. Forey, «The Participation of the Military...», op. cit., pp. 46-47. Los bedui-
nos en el reino de Jerusalén eran propiedad de la Corona. Para ejemplos de donaciones de be-
duinos a las érdenes militares ver H. E. Mayer (ed.), Die Urkunden der lateinischen..., op. at., vol. 1,
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colonia a la que otorgaron una carta de poblacién confirmada en 1168. Esta
carta no da indicios de presencia no latina en el lugar. Sin embargo, Benjamin
de Tudela menciona a tres judios (probablemente, familias judias) en ‘Beit
Jibrin’, aunque no queda claro si estos judios se encontraban alli antes de la
creacién de la colonia o si llegaron después®. Una cuestién interesante sobre la
presencia judia en Bethgibelin es saber qué permitié a estas tres familias judias
mantener el rito y la identidad en una zona rural cristiana, teniendo en cuenta
la importancia que la comunidad tenia en la vida judia durante la Edad Media.
Una posibilidad era las continuas relaciones que mantenian con la comunidad
judia de la cercana ciudad de Ascalén. Esta fue, segtiin documentos de la época,
entre ellos la Genizah del Cairo, una importante comunidad, que mantenia
lazos comerciales con Egipto. La comunidad permanecié probablemente en la
ciudad tras la conquista latina de 1153°'. Benjamin de Tudela se refirié a una
comunidad de cerca de 200 familias judias que habitaban en Ascalén cuando
¢l visitd la ciudad, haciendo hincapié en la importancia comercial de esta ciu-
dad ubicada en el limite con Egipto™. Entre los habitantes de Bethgibelin, se
encontraban no solo latinos y judios, sino también cristianos orientales. En
1173, Jobert, el maestre del Hospital, concedié el monasterio de San Jorge en
Bethgibelin a Meleto, arzobispo de las comunidades siria y griega en Gaza y
Bethgibelin. Podria ser que el monasterio celebrase servicios religiosos para la
poblacién cristiana local. El documento, escrito en latin y griego, estipulaba
que, tras su muerte, Meletos serfa enterrado como confrater de la orden, lo que,
tal como ya ha sefalado Christopher Macevitt, demuestra la cercania entre
estas dos comunidades®.

n.° 260, vol. 2, n.° 304. Un documento de 1178 contiene una lista de beduinos y sus herederos,
que la Orden del Hospital compré junto con el pueblo de Sileta y sus campesinos, del vizconde
de Nablus. Este habia recibido los beduinos de la reina Melisenda, id., vol. 2, n.° 405. En 1180
el rey Balduino IV dono a la Orden del Hospital cien tiendas de beduinos en Bellum Videre
(Fassuta), en la Galilea Occidental. Teniendo en cuenta el cardcter némada de estos, la donacién
estipula que ellos estardn bajo la autoridad de la orden también cuando se encuentren fuera de
los limites del reino. fbid., vol. 2, n.° 420. Segin Jochen Schenk, las érdenes podrian haber sido
instrumentos para el control de némadas y beduinos en el reino de Jerusalén, ver J. C. Schenk,
«Nomadic Violence in the First Latin Kingdom of Jerusalem and the Military Orders», Reading
Medieval Studies, 36, 2010, pp. 46-51.

0 J. Riley-Smith, The Knights Hospitaller in the Levand..., op.at., pp. 175. R. Ellenblum, Frankish Rural
Settlement..., op. at., pp. 142-143. M. Adler (ed.), The ltinerary of Benjamin..., op. dt., p. 42.

5t J. Prawer, The History of the Jews..., op. cit., pp. 49-50. B. Goldman, Arabic Speaking Jews..., op. ct.,
pp- 42, 76, 163.

2. M. Adler (ed.), The Itinerary of Benjamin..., op. cit., pp. 43-44.

58 Cart Hosp., n.° 443. R. Ellenblum, Frankish Rural Settlement..., op. dt., p. 143. C. Macevitt, The Cru-
sades and the Christian..., op. ct., pp. 112-114.
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Bethgibelin es un ejemplo interesante, y raro en su grado de especifica-
cidn, de la diversidad social de ciertos asentamientos hospitalarios. La exis-
tencia de pueblos mixtos donde habitaban latinos y no latinos podria haber
dado lugar a un grado de influencia reciproca. Un examen de la alimenta-
ci6n y produccién alimenticia podria darnos ciertos indicios sobre el grado
de integracién de los francos. En otras palabras, ¢consumian los francos solo
productos alimenticios provistos por el campesinado local no franco, o los
campesinos francos también estaban involucrados en el cultivo de estos pro-
ductos, participando en la produccién de productos locales o introduciendo,
quizds, productos europeos? En los ultimos afos se han realizado importan-
tes investigaciones histdricas y arqueoldgicas sobre los asentamientos francos
en el Levante latino. Sin embargo, prevalecen dos problemas principales que
impiden dar una respuesta definitiva a estas preguntas. El primero de ellos es
que muchos asentamientos francos se establecieron en regiones que parecen
haber sido pobladas tanto por francos como por cristianos orientales, lo que
dificulta la conexién entre la identidad del agricultor y el tipo de cultivo. Hay
un documento que se refiere a un acuerdo entre el obispo de Acre y la Orden
Teutdnica en 1257. La disputa entre ellos fue sobre los diezmos en especie de
los pueblos en la zona de Castellum Regis (Mi‘ilya) y Monfort, una regién
habitada por cristianos orientales y francos. La orden exigi6é una exencién de
diezmos sobre los productos alimenticios que cultivaban los propios caballeros
teutdnicos, con su propio dinero y trabajo, o sus agricultores. Los alimentos
mencionados inclufan aceitunas y aceite, vid y vino, varios tipos de cereales,
y legumbres tales como lentejas, habas y garbanzos. En este documento se
mencionan también otros alimentos tipicos de la regién, como los higos y la
meliqua (mulukhiyah, también conocida como malva judia o Corchorus olito-
rius), una hierba cominmente utilizada en la cocina de Oriente Medio para la
preparacién de una sopa espesa a base de carne, cebolla, ajo, cilantro, alcara-
vea y sal. El documento también menciona la cafia de azicar, un cultivo tipico
de la zona que, como se ha dicho anteriormente, se convertiria en uno de los
cultivos mds rentables de la regién. El acuerdo estipula la posibilidad de que
la orden plante o haga que otros planten cafia de azticar («plantarent vel plan-
tari facerent canamellas»)®*. Podemos suponer, con cautela, que estos articulos

s+ E. Strehlke (ed.), Tabulae ordinis Teutonici: ex tabularii regii Berolinensis codice potissimum, Berlin, 1869,
repr. Toronto: Prelum Academicum Universitatis Torontonensis, 1975, n.° 112. Sobre el asenta-
miento en Castellum Regis ver R. Ellenblum, Frankish Rural Settlement..., op.cit., pp. 41-53, 145-150.
Sobre la meliqua (mulukhiyah) ver P. B. Lewicka, Food and Foodways of Medieval Cairenes. Aspects of
Life in an Islamic Metropolis of the Eastern Mediterranean, Islamic History and Civilization. Studies and
Texts, 88, Leiden y Boston, Brill, 2011, pp. 250-251.
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locales fueron cultivados tanto por los campesinos francos como por los cris-
tianos orientales de la orden teuténica. Sin embargo, este tipo de documentos
tan detallado es inusual, lo que me lleva a un segundo problema, que es la falta
de evidencia textual. La investigacion ha demostrado la existencia de un mayor
numero de pueblos francos de lo que se habia estimado anteriormente; pero de
muchos de estos pueblos no ha quedado ninguna evidencia textual, como cartas
de poblacién o acuerdos entre los aldeanos francos y sus sefiores, asi como las
rentas involucradas. Un ejemplo es el caso del castillo y ciudad templaria de Sa-
fed. No existen evidencias arqueoldgicas o textuales de presencia cristiana en el
noreste de Galilea durante el periodo bizantino. Antes de la conquista cruzada,
esta regién era predominantemente judia y musulmana. Parte de estas comuni-
dades no cristianas de Safed, tanto urbanas como rurales, siguieron existiendo
en los siglos XII'y XIII*°. Sin embargo, como demostré Hervé Barbé en un estu-
dio reciente, el establecimiento del dominio franco y la construccién del castillo
de Safed generaron un aumento del ndmero de habitantes cristianos, francos y
cristianos orientales en la ciudad, asi como una colonizacién en la zona rural en
el este de Galilea. No existe evidencia textual de este proceso de colonizacion, y
las excavaciones arqueoldgicas de la zona rural son escasas, pero la poca eviden-
cia podria ser indicativa de una ocupacién cristiana. Asi, los estudios de fauna
en el poblado de Horvat Shema, que en el pasado era una poblacién judia con
una sinagoga, han encontrado evidencias del consumo de cerdos domésticos,
lo cual va en contra de las reglas dietéticas de las comunidades judia y musul-
mana®. Lo importante aqui es recalcar la existencia de poblaciones variadas y
cambiantes, en las que los colonos francos en los asentamientos de las érdenes
militares, como es el caso de Castellum Regis, estuvieron seguramente en con-
tacto frecuente con la poblacién indigena no latina que habitaba en la regién.
Las 6rdenes militares, la Orden del Hospital y la Orden del Temple, crea-
das en Tierra Santa con el fin de defender los reinos latinos de los enemigos

5% En su descripcién de la construccién del castillo templario de Safed en los anos 40 del siglo XIII,
Benoit d’Alignan, obispo de Marsella, observa que las tiendas del obispo se elevaron en el sitio
donde anteriormente habia una sinagoga y una mezquita. Segun el obispo, el lugar se eligié in-
tencionalmente, para «indicar clara e inequivocamente que el castillo de Safed se estaba constru-
yendo para ahuyentar a los infieles y para fortalecer y defender la fe de nuestro sefior Jesucristo».
R. B. C. Huygens (ed.), De constructione castri Saphet, Amsterdam and New York, North-Holland
Publishing company, 1981, p. 38. Sobre la comunidad judia de Safed en el medioevo ver M. Ehr-
licht, <T'he Jewish Communities of Safed and Jerusalem during the Fourteenth century», Journal
of the Royal Asiatic Society, 31.4, 2021, pp. 714-716.

5 H. Barbé, «Crusader Landscapes in the Medieval Levant the Archaeology and History of the
Latin East», en M. Sinibaldi ¢t al. (eds.), Crusader Landscapes in the Medieval Levant the Archaeology and
History of the Latin East, Cardiff, University of Wales Press, 2016, pp. 66-67, 55-79.
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de la fe cristiana, asi como de asistir a enfermos y peregrinos, se convirtieron
rdapidamente en una de las instituciones mds importantes e influyentes en el
Oriente latino. El estudio de las actitudes de las 6rdenes hacia la poblacién
indigena no latina es dificultoso debido a la escasez de evidencia especifica. El
material existente presenta también un panorama no equilibrado en relacién
con la actitud de las distintas érdenes hacia los diversos grupos que constituian
la poblacién indigena. En términos generales, se podria decir que las 6rdenes
militares, que dependian en gran medida de esta poblacién, mantuvieron hacia
ella una actitud similar a la de otros sefiores francos. Las funciones militares, po-
liticas, econémicas, religiosas y sociales de las 6rdenes condujeron a frecuentes
encuentros con la poblacién indigena no latina, y, en consecuencia, al desarrollo
de una actitud que va de lo ideolégico a lo pragmadtico con respecto a ella. En
este estudio, esto ha quedado refejado en lo referente a la vida diaria, la agricul-
tura y la economia.
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n un intento de superar la imagen simplista de guerreros y sefores

asociada a las 6rdenes militares, los historiadores llevan treinta afios

multiplicando sus estudios sobre la espiritualidad o la religiosidad de
los freires'. Las practicas piadosas y la devocién se han podido analizar desde
diferentes puntos de vista. Las reglas y los estatutos han permitido partir de
un marco normativo al determinar las obligaciones religiosas y las devociones
propias de las distintas instituciones del monacato militar. Otros tipos de fuen-
tes, como inventarios de ornamenta y otras sacralia, asi como los manuscritos
litirgicos, han orientado a los investigadores hacia el culto a los santos y las
reliquias. De esta forma, se ha podido considerar la espiritualidad como fer-
mento identitario de una orden determinada, asi como precisar las interaccio-
nes e influencias reciprocas entre las 6rdenes militares y otras ramas de la vita
regularis, en particular el Cister y las 6rdenes mendicantes. Finalmente, otros
materiales (disposiciones funerarias, epigrafia), al cruzarlos con los cédigos
internos de las érdenes, han permitido el estudio de las prdcticas funerarias

1 El coloquio Ordines Militares celebrado en Torun en 1991 fue un punto de inflexién, especialmente
los ensayos programdticos de K. Elm y H. D. Kahl; vid. Z. H. Nowak (ed.), Die Spiritualitiit der
Ritterorden im Mittelalter, Torun, 1993 (Ordines Militares. Colloquia Torunensia Historica, VI).
Sobre el estado de estos nuevos enfoques, podemos remitirnos a dos balances complementarios:
C. de Ayala Martinez, «Espiritualidad y practica religiosa en las Ordenes Militares. Los origenes
de la espiritualidad militar», en I. C. Ferreira Fernandes (ed.), 4s Ordens Militares. Freires, Guerreiros,
Cavaleiros, VI Encontro sobre Ordens Militares. Fulmela, 10 a 14 de marco de 2010, Palmela, Municipio
de Palmela/GEsOS, 2012, vol. 1, pp. 139-172; K. Toomaspoeg, «I'he Spirituality of Medieval
Religious-Military Orders: the State of Research», en J. Albuquerque Carreiras y C. de Ayala
Martinez (eds.), Cister ¢ as ordens militares na Idade Média. Guerra, Igreja e Vida religiosa, Tomar, 2015,
pp. 23-45.
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y conmemorativas de los freires. Ahora bien, como el objetivo mismo de la
norma es determinar los comportamientos y las creencias que se esperan de
cada miembro de una comunidad espiritual dada, la impresién dominante po-
dria remitir a una religiosidad estereotipada, «mecdnica» incluso®. Lo mismo
ocurre con los trabajos sobre los santorales, la hagiografia o las reliquias que
permiten comprender devociones colectivas, a escala de una casa religiosa o
incluso de toda una didcesis.

Las diferentes pistas esbozadas dejan poco espacio para la intimidad de
las précticas y los sentimientos religiosos de los freires. De hecho, la espiri-
tualidad de las 6rdenes militares no se ha abordado demasiado a escala del
individuo, salvo en lo que se refiere a las practicas funerarias, e incluso estas
ultimas estaban dictadas en gran medida por el Aabitus propio de una comu-
nidad religiosa o de un grupo social. Sin embargo, se ha postulado, y con
razén, que los siglos XII y XIII habian estado marcados por la afirmacién del
individuo®. El individuo nace en parte de una necesidad de diferenciacién en
el seno de la comunidad, dentro del marco de una sociedad medieval, que era
en si misma profundamente holistica. Si seguimos este paradigma, las practicas
y creencias religiosas pueden considerarse como estrategias de distincién en el
seno de comunidades religiosas basadas, por el contrario, en la uniformidad y
el conformismo.

Habfa empezado a explorar estas estrategias de distincién para algunos
dignatarios de la Orden del Hospital a partir del encargo de objetos o de dispo-
siciones litdrgicas’. Otra investigacién de mds largo alcance traté de reconstruir
el mundo social de un comendador del Hospital en la Provenza del siglo XIII°.
El método se basaba en una dindmica biografica, combinada con microhistoria

2 «Enresumen, la principal obligacién religiosa del hermano hospitalario es rezar las horas y asistir
a las misas obligatorias. Esto no es el resultado de una fe superficial, sino de una fe sencilla y ruti-
naria, como lo era entonces para la mayoria de los “simples” fieles». A. Demurger, Les Hospitaliers.
De Férusalem a Rhodes, 1050-1317, Paris, Tallandier, 2013, p. 342.

3 FEl paradigma del nacimiento del individuo entre la Edad Media y la modernidad ha sido
objeto de un intenso debate. Nos limitaremos a las reflexiones fundacionales de Caroline
W. Bynum, «Did the Twelfth Century Discover the Individual?», 1980, reimpreso en Fesus
as Mother. Studies in the Spirituality of the High Middle Ages, Berkeley, University of California Press,
1984, pp. 82-109.

¢ D. Garraz, «Individualisation et maitrise d’ouvrage. Autour de quelques dignitaires de 'H6pital
dans le Midi de la France (v. 1250-v. 1350)», Revue d’histoire ecclésiastique, vol. 111, 2016, pp. 34-59.

5 D. Carraz, Un commandeur ordinaire? Bérenger Monge et le gouvernement des Hospitaliers provengaux au XIII
siecle, Turnhout, Brepols, 2020. Espero que el lector me perdone que me autocite sin demasiada
moderacién en las préximas notas. El presente articulo me da la ocasién de resumir en lengua
espafiola trabajos recientes, al tiempo que oriento los interrogantes que plantea la espiritualidad
individual.
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y prosopografia. La biografia, considerada un género menor en el momento de
la edad de oro de la Escuela de los Annales, ha sido rehabilitada en el conjunto
de las ciencias sociales. El enfoque individual se considera actualmente una
herramienta heuristica eficaz, siempre que no olvidemos las advertencias de los
socidlogos contra las deficiencias del «relato de vida»®.

Propongo aqui partir de este «comendador ordinario» que fue Bérenger
Monge para ver, mas alld de las normas impuestas a todos los miembros del
Hospital, si este freire se diferenciaba por sus acciones o por una «mentali-
dad» religiosa particular. En primer lugar, se mostrard que este hermano era
representativo tanto de su medio social de origen como del grupo de oficia-
les intermedios del Hospital (grupo que incluia comendadores, bailios, teso-
reros...). Siguiendo los pasos de Bérenger Monge, podremos cuestionar los
limites de la biografia para un acercamiento a la religiosidad de un freire del
Hospital. Finalmente, enseguida nos daremos cuenta de que esta trayectoria
individual, por muy bien documentada que esté, no permite dar respuesta
a todas las preguntas. Ejemplos tomados de un contexto social y geografico
idéntico, es decir, los prioratos de Toulouse y Auvernia, permitirdn colmar
ciertas lagunas’.

Estudiaré estos actores durante un largo siglo XIII, pues deseo centrarme
en este nivel social y este momento histérico tanto por razones documentales
como institucionales. Las fuentes no recogen el nivel de base de la comunidad
hospitalaria, a saber, el simple freire. Antes del siglo XIII, los propios comen-
dadores —o incluso el nivel superior de los priores— tampoco dejaron huellas
suficientes. En cambio, el giro documentario del siglo XIII permiti6, gracias
a nuevas practicas de escritura (contabilidad, actas notariales, nventarios...),
percibir por un cierto numero de acciones individuales®. Sin embargo, no lle-
varemos el andlisis mds alld de la década de 1330, que constituye en muchos
aspectos una ruptura para el Hospital: las mutaciones que afectan al gobierno y
la administracién de la orden dieron lugar a nuevas relaciones sociales entre los
freires, al tiempo que los fundamentos de la vida en comun sufrfan una fuerte

6 F. Dosse, Le pari biographique. Ecrire une vie, Paris, La Découverte, 2005.

7 Aunque fue creado oficialmente en 1317, el priorato de Toulouse existia de facto desde mediados
del siglo XIII. Vid. D. Carraz, «Administration, délimitation et perception des territoires dans
'ordre de 'Hopital: le cas du prieuré de Saint-Gilles (XII-XIV® siecles)», en M.-A. Chevalier (ed.),
Ordres militaires et territorialité au Moyen Afge entre Orient et Occident, Paris, Geuthner, 2020, pp. 313-339,
aqui p. 315.

8 Podemos encontrar algunas reflexiones sobre el vinculo entre el individuo y la escritura en el
siglo X111 en P. Bertrand, Les écritures ordinaires. Sociologie d’un temps de révolution documentaire (1250-
1350), Pars, Publications de la Sorbonne, 2015, pp. 305-307.
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conmocién’. Al concentrarme en este grupo intermedio en el seno de la orden
hospitalaria, asumo que me sitio en un nivel medio de la élite social”. Es decir,
aqui nos vamos a interesar menos por la élite superior, la de los priores y otros
dignatarios cercanos a los maestres, cuyo estudio plantearia cuestiones muy
diferentes... En estas condiciones, ¢remiten las prdcticas y creencias observadas
en este grupo de oficiales a una espiritualidad aristocrdtica? (entendiendo por
«aristocrdtica» los comportamientos de clase mediante los cuales la aristocracia
se ha podido diferenciar del resto de los fieles).

Si el objetivo, segin el postulado inicial, consiste en intentar detectar
comportamientos religiosos que se pudieran interpretar como marca de in-
dividuacidn, es evidente que el individuo no puede quedar disociado de sus
campos tanto sociales como institucionales'. Por esta razén, en una primera
fase nos ocuparemos de reconstruir los marcos y el entorno humano de Bé-
renger Monge, es decir, las encomiendas de Aix [en-Provence] y Manosque
de las que fue comendador. Podremos entonces analizar sus acciones en el
campo que nuestras representaciones sociales consideran «religioso» desde el
siglo XIX, pero que, al menos en la Edad Media, forma parte de un sistema
global de intercambios entre el mundo fisico y el mds alla". Veremos cémo el
comendador debia imponerse como benefactor de la comunidad a su cargo
mediante fundaciones piadosas y una obra edilicia que pudiera inscribir su
accion en el tiempo. Finalmente, mds alld de los comportamientos observables
en un marco normativo predefinido, ¢qué podemos advertir de su intimidad
espiritual?

9 Carecemos actualmente de estudios precisos sobre este momento crucial que siguié a la de-
volucién de los bienes del Temple y, luego, a los proyectos de reforma bajo el maestre Helién
de Villeneuve (1319-1346). Desde J. Delaville le Roulx, estas décadas se han estudiado princi-
palmente a partir de Rodas y desde un punto de vista institucional y politico. Vid. J. Delaville
le Roulx, Les Hospitaliers & Rhodes jusqu’a la mort de Philibert de Naillac (1310-1421), Paris, 1913.
En mi conocimiento, y a pesar de la obra inmensa de Anthony Luttrell, no hay un estudio de
conjunto de las mutaciones administrativas en los prioratos y, sobre todo, en las encomiendas.
Una visién de conjunto de este cambio administrativo fue esbozada en el contexto del priorato
de Saint-Gilles. Vid. D. Carraz, «Administration, délimitation et perception...», op. cit., en parti-
cular pp. 334-336.

10 Sobre una visién de conjunto de la nocién de élite en el mundo de las érdenes militares, vid.
Ph. Josserand, L. F. Oliveira y D. Carraz (eds.), Elites et ordres militaires au Moyen Age. Rencontre
autour d’Alain Demurger, Madrid, Casa de Veldzquez, 2015.

1 Tomada de la obra de Pierre Bourdieu, la teorfa de los campos se expone de forma exhaustiva en
la obra péstuma editada por J. Bourdieu y F. Poupeau: P. Bourdieu, Microcosmes. Théorte des champs,
Paris, Raisons d’agir, 2021.

12 A, Guerreau, «Politica/derecho/economia/religién: ¢cémo eliminar el obstdculo?», en R. Pastor
(ed.), Relaciones de poder, de produccion y parentesco en la Fdad Media y Moderna, Madrid, CSIC, 1990,
pp- 459-465.
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1. AMBITOS SOCIAL E INSTITUCIONAL
1.1. La militia del siglo y el perfil aristocratico del Hospital

Si Bérenger Monge, un individuo que hasta ahora habia pasado desapercibido
para los historiadores, ha podido convertirse en la figura clave de un ensayo
histérico, es porque ha dejado huellas relativamente abundantes a lo largo del
tiempo. Su trayectoria pudo reconstruirse a partir de una documentacién bas-
tante excepcional en este nivel de estratificacién social. He podido reunir unas
250 menciones directas del personaje entre 1249 y 1299%. Estas senales de vida
estdn recogidas en unas 150 cartas originales, a las que hay que anadir las apor-
taciones de la época moderna, que ha dejado copias o andlisis de documentos
medievales. Por supuesto, un corpus de este tipo tiene sus deficiencias y plan-
tea determinados problemas, en los que no voy a entrar aqui'. Estas lagunas
documentales tienen la ventaja de proteger al investigador de la ilusién de una
narracién lineal. Mds bien, nos invitan a captar la trayectoria del individuo
inmerso en diversos campos o redes sociales e institucionales. Para el tema que
hoy nos ocupa, cabe senalar una cierta paradoja al intentar abordar la espiritua-
lidad a partir de un perfil documental constituido inicamente por documentos
administrativos.

En primer lugar, habia que identificar los antecedentes del sujeto. Debe-
mos precisar que «monge» es la traduccién provenzal de monachus, utilizada en
los inventarios y analisis de la época moderna: el comendador del siglo XIII
es conocido como Bérenger Monge por los archiveros de la Orden de Malta.
Los historiadores ya habian atestiguado la existencia de una familia Monachi,
pero nadie le habia prestado especial atencién. Por ello, comencé a seguir las
huellas de los Monachi entre los siglos XII y XIV, un linaje caballeresco estable-
cido en Aix, con ramificaciones por la zona. Abordé la reconstruccién del linaje
de la familia de Bérenger Monge intentando rastrear sus origenes: los rastros
mds antiguos se remontan a dos miembros de la familia encontrados en Tierra
Santa con motivo de la primera cruzada®. Es interesante en si mismo que este

13 En comparacién, N. Offenstadt encontré 80 menciones de Jean de Gascogne, un personaje de origen
mds bajo que Bérenger Monge, pero que ya se situaba en una época de masificacién documental.
Vid. N. Offenstadt, En place publique. Jean de Gascogne, crieur au X" siécle, Paris, Stock, 2013, p. 21.

14 Los sesgos de la documentacién se resumen en D. Carraz, «Un hospitalier provencal et ses
réseaux au XIII° siecle: le commandeur Bérenger Monge», en A. Brogini y G. Butaud (eds.), No-
blesses et ordres militaires. Réseaux, familles, pouvotrs, Cahiers de la Méditerranée, n.° 104, 2022, pp. 53-67.

5 Los detalles genealdgicos y prosopograficos se encuentran en los apéndices en linea: <https:/
brepols.figshare.com/articles/dataset/Un_commandeur_ordinaire_-_Annexes/12925040>.
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acontecimiento marque los origenes de la memoria familiar. Aunque el linaje
pueda tener raices mds antiguas, la memoria se pierde en la bruma del tiempo™.

Los Monachi aparecen como un linaje caracteristico de la caballerfa urbana
en el Midi”. En el siglo XIII, su perfil sociol6gico estaba menos relacionado con
la profesién de las armas que con las carreras administrativas o clericales. Aun-
que los hijos de estas familias emprendian estudios juridicos, algunos entraron
al servicio del principado y otros poblaron los capitulos de los candnigos. Final-
mente, algunos se sintieron atraidos por el monacato militar. Aunque algunas
familias estaban muy implicadas en las érdenes militares, Bérenger Monge no
procedia de un linaje especialmente vinculado a las encomiendas. Ciertamente,
antes de €l, dos parientes estaban relativamente cerca de los templarios y un ter-
cero era probablemente hospitalario, pero no se puede decir que su ingreso en la
Orden del Hospital se deba a una inclinacién familiar. Bérenger Monge se hizo
hospitalario, al igual que algunos de sus tios y primos se hicieron candénigos...
Por otra parte, a su paso, varios de sus parientes y descendientes se acercaron
claramente al Hospital de Aix, eligiendo ser enterrados alli o convirtiéndose en
cofrades o freires®.

Debemos destacar el sorprendente paréntesis documental que caracteriza
su carrera: antes de acceder a las responsabilidades de la encomienda de Aix,
a partir de 1246, no se sabe casi nada de su trayectoria. Probablemente nunca
viaj6 a Tierra Santa o, en todo caso, su estancia no dejé ninguna huella. Su
ascenso al titulo de comendador local del Hospital podria deberse mds bien a
las redes politicas cultivadas por su linaje, es decir, a la fidelidad respecto a la
familia condal®. Su éxito fue por ello ain mds notable: procedente del escalén
intermedio de la caballeria, Bérenger Monge dirigié al mismo tiempo dos de las
encomiendas mds prestigiosas del priorato de Saint-Gilles, Aix y Manosque, en
un momento en que no era tan habitual la acumulacién de cargos. A pesar de
todo, por su origen social, es totalmente representativo de esta élite de clase me-

16 D. Garraz, Un commandeur ordinaire..., op. ct., pp. 69-70. Cabe destacar la brecha existente a lo
largo del siglo XII entre estos antepasados cruzados y las primeras figuras realmente bien ates-
tiguadas a principios del siglo XIII. Hay un trabajo pendiente sobre la memoria de la cruzada
en los linajes aristocraticos del Midi francés. El libro de Nicholas Paul, aunque abre algunas
vias, apenas se interesa por la alta aristocracia y no aborda el Midi. Vid. N. L. Paul, 7o Follow
in Their Footsteps: The Crusades and Family Memory in the High Middle Ages, Ithaca-Londres, Cornell
University Press, 2012.

17 Se puede encontrar una sintesis manejable en M. Aurell, «ILa chevalerie urbaine en Occitanie (fin
Xe-début XIII siecle)», en Les dlites urbaines au Moyen Age (XXVII congres de la SHMES, Rome, mai 1996),
Paris-Roma, Publications de la Sorbonne-Ecole francaise de Rome, 1997, pp. 71-118.

8 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., pp. 77-79.

19 Cuestién resumida en D. Carraz, «Un hospitalier provengal et ses réseaux...», op. cit.
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dia de los comendadores que, en el siglo XIII, proceden casi todos de las filas de
la caballeria. Evidentemente, este estrato social no es mayoritario en el seno de
las encomiendas: podemos estimar que cerca de un tercio de los hospitalarios,
como los templarios, de cualquier rango, proceden de familias de caballeros. La
caballeria ejercié un dominio social hasta el punto de que las érdenes militares
estan impregnadas de un etfos aristocrdtico que quizd no estaba tan afirmado en
sus origenes™.

El perfil de Bérenger Monge como administrador del Hospital refleja la
evolucién de la caballeria provenzal en su conjunto. La capacidad de gestién
que descubrimos en ¢l al frente de las encomiendas sugiere que pudo haberse
preparado para esta funcién: era capaz de escribir, al menos en lengua ver-
ndcula, y manifest6é un interés por la promocién de los estudios juridicos en
Manosque®'. En los predicados que lo designan en las cartas, Bérenger Monge
no destaca demasiado su condicién de miles del Hospital, sino mas bien titulos
reservados a las gentes de Iglesia (venerabilis religiosus). La imagen de Bérenger
Monge legada a la posteridad es mds bien de una persona de autoridad situa-
da en pie de igualdad con el alto clero local. Efectivamente, Bérenger Monge
habria podido presumir de ser uno de los escasos dignatarios del Hospital de
este rango para el que disponemos de una imagen, aunque es naturalmente
una imagen estereotipada®. En la capilla hospitalaria de Saint-Jean d’Aix se
encontraba el mausoleo de los condes de Provenza®. Este monumento fue
objeto de vandalismo durante la Revolucién, pero se reconstruyé en el pri-
mer tercio del siglo XIX, principalmente a partir de planos anteriores a la
destruccién. En la escena de los funerales del conde Alfonso II esculpida en el
sarc6fago, estdn representados varios dignatarios eclesidsticos y laicos (fig. 1).
Junto a un personaje mitrado en oracién, al que volveremos mas adelante, se
distingue un comendador del Hospital que tiene todas las posibilidades de re-
presentar a Bérenger Monge. Sabemos que el comendador de Aix, alrededor
de 1277, se hace cargo de la instalacién de este monumento funerario y de la
reconstruccién total de la capilla de Saint-Jean, a peticién del conde Carlos
de Anjou®.

20 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., pp. 103-104 y 120-121.

2 Jhid., pp. 226-227 (escritos en lengua verndcula) y pp. 214-215 (accién en favor del studium de
derecho de Manosque).

2 Ibid., pp. 139-144.

% Este tema fue abordado por primera vez por M. Aurell, «Nécropole et donats: les comtes de la
maison de Barcelone et 'H6pital», Les Hospitaliers du XII* au XVII* siecle, Provence historique, t. 45,
1995, pp. 722.

2 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. ct., pp. 30-32, 38-39, 306-311 y 314-317.
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Figura 1. Aix-en-Provence, iglesia de Saint-Jean de Malte: sarcéfago de Alfonso Il de Provenza. La tercera figura
desde la derecha es probablemente Bérenger Monge, y a su derecha, el prelado con mitra es el prior hospita-
lario de la iglesia de Saint-Jean. (Foto: D. Carraz).

1.2. El comendadory la domus hospitalaria: una obediencia negociada

Debemos recordar que el término «encomienda» es una simplificacién histdrica
y que la documentacién medieval utiliza generalmente la palabra domus o, mds
concretamente para el Hospital, bgjulia**. Una comunidad de freires es, por tanto,
ante todo una domus, una casa religiosa, pero también un hogar senorial como ya
lo entendia Georges Duby*. En Manosque, esto representaba una veintena de
freires, un niimero bastante excepcional, ya que una casa no albergaba como me-
dia mds de diez religiosos”. Ademads de los hermanos profesos, en torno a la casa
religiosa gravitaban diversos circulos «socioprofesionales»: miembros de ambos
sexos (donados y hermanos o hermanas), empleados de todo tipo necesarios para
el buen funcionamiento de la encomienda a nivel material o administrativo. La
domus se concibe asi como una comunidad econdmica y espiritual.

A este respecto, es necesario tener en cuenta el contexto religioso, cuyas
principales funciones han sido a menudo subestimadas por los historiadores.
En Manosque, dos o tres capellanes atendian la capilla del palacio del Hospital,

% D. Carraz, «Administration, délimitation et perception...», op. cit., pp. 318-321.

% G. Duby, «La seigneurie et I'économie paysanne. Alpes du Sud (1338)», 1961, reimpreso en Hommes
et structures du Moyen Age, t. 2, Seigneurs el paysans, Paris, Flammarion, 1988, pp. 20-58, aqui p. 26.

2 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., pp. 99-112.

% Una sintesis que indica con precisién las lagunas historiograficas: J. Sarnowsky, «The Priests in
the Military Orders. A Comparative Approach on Their Standing and Role», en Ph. Josserand,
L. F. Oliveira y D. Carraz (eds.), Elites et ordres militaires..., op. cit., pp. 215-224.
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mientras que un sacristdn estaba adscrito a la iglesia de San Pedro, en la que era
responsable tanto de la gestién material como del servicio espiritual®. La casa
de Aix gozaba de un estatus especial, ya que la iglesia conventual albergaba la
necroépolis de los condes de Provenza. La comunidad hospitalaria tenfa aqui un
perfil mucho mds clerical, puesto que se habia creado un colegio de capellanes
para garantizar el culto a la memoria de los principes. El nimero de freires sacer-
dotes aumenté constantemente: de cinco a siete freires sacerdotes en el momento
de la fundacién de la capellania por parte de Ramén Berenguer V' (entre 1235
y 1241); las condesas Beatriz de Saboya y Beatriz de Provenza aumentaron este
ndmero, que se estabilizé en dieciocho por una bula de reforma en 1331*. Estos
capellanes conventuales no se limitaban al servicio funerario de los condes, tam-
bién asumieron la liturgia de los muertos para los notables de Aix que habian
elegido ser enterrados en Saint-Jean. Sometidos a reglas de vida comtn y de
clausura, estos sacerdotes hospitalarios llevaban una existencia muy similar a la
de los canénigos regulares. Esta preeminencia clerical explica que la domus de Aix
estuviera dirigida por un freire prior que, en ausencia frecuente del comendador,
era de facto el verdadero jefe de la comunidad hospitalaria. Su eminente posicién
en la vida religiosa de la ciudad de Aix explica que también esté representado
en el sarcéfago del conde, con la mitra que tuvo el privilegio de llevar (fig. 1).
Una encomienda forma una comunidad estructurada por relaciones tanto
jerdrquicas como personales. Las tareas administrativas y religiosas se dividian
en cargos jerdrquicos: ademads del puesto de comendador, se distinguen el bai-
lio, el prior y algunos capellanes. Estos cargos principales fueron monopoliza-
dos por unos pocos hombres reclutados principalmente en linajes de caballeros.
En este contexto, la administracién de Bérenger Monge estd mucho mejor do-
cumentada en Manosque que en Aix, donde parece haber estado menos pre-
sente’. Su gobierno se basaba en lo que he llamado «obediencia negociada», es
decir, una forma de autoridad, tal vez carismadtica, pero sobre todo basada en
una cultura de compromiso con los demds freires. Esta administracién se fun-
damentaba principalmente en una légica de red en la medida en que Bérenger
Monge se roded de hermanos de confianza®. Procedentes de familias locales,

2 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., pp. 129-134.

30 Jhid., pp. 320-324; F. de Ferry, La commanderie et le prieuré de Saint-Fean de Férusalem a Aix-en-Pro-
vence de la fin du XIT sizcle & 1792, tesis de la Ecole des chartes, 1939, vol. 1, pp. 56-63. Bula de
reforma del priorato: Archivos departamentales de Bouches-du-Rhéne, 56 H 4175 (9 de marzo
de 1331).

31 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., pp. 159-165.

32 D. Carraz, «Un hospitalier provengal et ses réseaux...», gp. cit. Algunos de estos freires, que sir-
vieron alternativamente en Aix y Manosque, fueron llamados ciertamente por Bérenger Monge.
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a menudo ya vinculadas entre si, estos oficiales realizaron la mayor parte de
su carrera en un espacio limitado a la parte provenzal del priorato de Saint-
Gilles. El alargamiento de los mandatos fue una tendencia clara a lo largo del
siglo XIII. No era infrecuente que los comendadores, bailios o incluso priores de
Aix permanecieran en el mismo puesto durante unos diez afios, lo que no podia
dejar de repercutir en las relaciones interpersonales y en los modos de gobierno.
Esto es lo que trataré de ilustrar situandome finalmente en el dmbito religioso.

2. EL COMENDADOR BENEFACTOR

2.1. Padre sustentador y guardian de la memoria

La idea de que el dignatario virtuoso debe prodigar beneficios a toda la co-
munidad se refleja en el discurso epigrafico. Algunos oficiales quisieron ser re-
cordados de esta manera en sus epitafios, como el sacerdote Arnoul (71239),
comendador de Montbrison en Forez, o el prior de Auvernia Chatard de Bul-
hon (71282)*. El responsable de cada comunidad hospitalaria debia asegurarse
de que los hermanos, las hermanas y los donados recibieran una cantidad y una
calidad suficientes de alimentos®. Esta obligacién puede verse, por ejemplo, en
un reglamento de 1252 que presenta las obligaciones del comendador de la do-
mus de Comps, en la Provenza oriental®. Unos estatutos de reforma, promulga-

Véase, entre otros ejemplos, el caso del capelldn Bertrand Lance. Vid. D. Carraz, Un commandeur
ordinaire..., op. at., pp. 133 y 168.

3 ANNO: DOMINI M: CC: XXX / IX: V NONAS: MAIIL: OBIIT: F/RATER: ARNULPHUS: PRESBITER:
DOMUS H/OSPITALISZJERUSALEM: MONTISBRISONIS: IN: FORISI: PRECEPTOR: QUI: MULTA
MAGNA: / BONA FECIT: EIDEM: DOMUI: TAM: / IN CAPITE: QUAM: IN: MEMBRIS: CUJUS: / ANI-
MA: REQUIESCAT: IN [P|ACE: [AMEN]. Vid. R. Favreau, J. Michard y B. Mora, Corpus des inscriptions
de la France médiévale, t. 18, Allier, Cantal, Lotre, Haute Loire, Puy de Dime, Paris-Poitiers, 1995, n.° 20,
pp- 72-73. HIC: JACET: FRATER: CHATARDUS: DE: BULLONE: QUI / FUIT: PRIOR: SANCTE: DO-
MUS: HOSPITALIS: SANCTI JOHANNIS /JHEROSOLIMITANI: IN: ARVERNIE: PRIORATU: ET:
OBIIT: ANNO: / DOMINI: M:CC: LXXXII: DIE: LUNE: ANTE: FESTUM: / BEATI URBANI: MENSE:
MAII: ET: EDIFICAVIT: / ISTAM ECCLESIAM: ET: PLURIMA: ALIA: BONA: FE/CIT: IN PRIORATU:
PREDICTO:ANIMA: EJUS: REQUISCAT: / IN: PACE: AMEN: DICITE: PATER NOSTER, iid., n.° 58,
p- 209.

¥ Esta preocupacién aparece en los estatutos promulgados en torno a 1239. Vid. J. Delaville le
Roulx, Cartulaire général de lordre des Hospitaliers de Saint-Jean-de-Jérusalem (1100-1310), Paris, t. 2,
1897, n.° 2213, § 76.

% «.. quod quicumque Hospitalarius [...] debeat tradere de fructibus ipsi domine Alasatie facta res-
ponsione pro ipsa domo Hospitalis de ultra mare quare facere tenetur et factis expensis fratrum,
sororum et donatorum et necessarium personarum existentium in illa baiulia...» Vid. Archivos
departamentales de Bouches-du-Rhéne, 56 H 4372; 24 de febrero de 1252.
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dos para el priorato de Saint-Gilles en el primer tercio del siglo XIV, recuerdan
que el comendador debia proveer al abastecimiento de su casa y que también
era responsable del guardarropa de los freires y de los donados™. El comenda-
dor tenia, pues, una funcién sustentadora que lo situaba en la continuidad del
padre-abad benedictino, heredero a su vez del pater familias romano®.

Bérenger Monge se distinguié con una fundacién solemne que le consagrd
como lider carismatico de la comunidad y logré que perdurara la memoria
de su gobierno. El 11 de julio de 1283, el comendador expidié un documento
solemne, cuidadosamente redactado, que se encargd de hacer confirmar por el
capitulo prioral dos semanas mas tarde®. Mediante este documento, decidid
asignar a la comunidad hospitalaria de Manosque una renta anual de 15,5 libras
de azafran. De los ingresos en metélico, 65 sueldos debian servir para mejorar
la pitanza de los hermanos en cuatro fiestas: la de San Blas (3 de febrero), la de
los Apdstoles Pedro y Pablo (29 de junio), el cumpleanos del Conde Guilhem II
de Forcalquier (7 de octubre) y la fiesta de San Géraud (13 de octubre). Estas
cuatro fiestas, como veremos, tenian cada una un significado particular para la
domus hospitalaria de Manosque. De hecho, esta fundacién forma parte de una
antigua tradicién mondstica en la que la ofrenda de pitanzas en fechas impor-
tantes del calendario estaba vinculada a la conmemoracién de los muertos y
servia para unir a la comunidad religiosa en torno a una comida®. Este tipo de
prdcticas son conocidas en otras comunidades hospitalarias, incluida la bastante
inusual de Beaulieu en Quercy. El patrén de esta casa femenina, Gisbert de
Themines, en su testamento de 1321, legd una comida a todas las hermanas y
sacerdotes que acudieran a celebrar una misa de aniversario en esta iglesia que
albergaria su tumba®.

3 M.-R. Bonnet, «Un rappel a 'ordre des commandeurs de Saint-Jean de Jérusalem», Bulletin de la
Société de Uhistoire et du patrimoine de Lordre de Malte, n.° 16, 2005, pp. 33-51, aqui pp. 36-38.

% D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. ct., p. 157.

3 La fundacién del 11 de julio y su confirmacién del 24 de julio de 1283 estdn escritas en un largo
pergamino de 55 cm x 22 cm en el que constan los sellos del prior y del convento de Saint-Gilles.
Vid. Arch. dép. de Bouches-du-Rhéne, 56 H 4675; J. Delaville le Roulx, Cartulaire général..., op. cit.,
t. 3, 1899, n.° 3838 y 3839.

3 C. Caby, «Abstinence, jelines et ‘pitances’ dans le monachisme médiéval», en J. Leclant, A. Vau-
chez y M. Sartre (eds.), Pratiques et discours alimentaires en Méditerranée de UAntiquité a la Renaissance,
Paris, 2008, pp. 271-292, aqui pp. 288-292.

40 Los estatutos de este convento, emitidos en 1298, también indican que las hermanas participaban
en las comidas funerarias. Vid. Y. Mattalia, «Beaulieu, une maison féminine de I'ordre de 'Hépital
de Saint-Jean de Jérusalem dans le diocese de Cahors (XIII-XIV® siecles)», Annales du Midi, t. 133,
2021, pp. 523 y 528-529.
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Prueba del vinculo entre la comensalidad y la preocupacién por los muer-

tos, la fundacién de Bérenger Monge destinaba 20 sueldos al suministro de
cirios y sudarios para los freires difuntos. Sin embargo, mds alld del culto a los
muertos de la comunidad, esta fundacién pretendia inscribir la presencia del
Hospital en Manosque en una verdadera continuidad histérica. De hecho, el
resto de la renta debia distribuirse de la siguiente manera:

41

42

43
44

- 20 sueldos repartidos entre los veinte capellanes encargados de con-
memorar el cumpleanos del Conde Guilhem II, enterrado en la capilla
extramuros de Saint-Pierre, el lugar de culto original del Hospital de
Manosque*. Sin embargo, aunque Saint-Pierre era el polo conmemora-
tivo del linaje del conde, el comendador decidié trasladar la conmemo-
racion de este principe benefactor a la capilla del palacio de Manosque.
Es justamente el palacio que los hospitalarios heredaron de Guilhem II
en 1209 y donde establecieron la sede de su dominio sobre la ciudad.

- 15 sueldos fueron a la iglesia de Saint-Pierre extramuros, el dia de San
Pedro (1 de agosto). La capilla de San Pedro no se descuidé durante
todo ese tiempo vy, tras el documento de 1283, incluso se embellecio,
sobre todo con la restauracién del relicario de San Pedro®.

- 5 sueldos fueron utilizados para proveer de incienso la capilla palaciega
donde yacia el cuerpo de San Géraud. Los hospitalarios de Manosque
conservaban las reliquias de San Géraud de Aurillac, un aristécrata de
Auvernia que murié en olor de santidad en 909. El documento también
recuerda que la capilla del palacio estaba dedicada a San Blas, que rea-
liz6 alli muchos milagros®”. El culto a San Blas estaba muy extendido
entre los templarios y los hospitalarios. Este médico oriental, obispo y
mdrtir, se presté a usos polimorfos, como en la capilla del hospital de
Chauliac, en Auvernia, donde su representacién en compaiia de anima-
les domésticos parece referirse a las actividades agricolas de la domus*.

— el resto de la renta se destinaba a las obras del palacio, es decir, a las
obras que mencionaré a continuacion.

Sobre la relacién entre el Hospital y los condes de Forcalquier, vid. D. Garraz, «Aux origines de la
commanderie de Manosque. Le dossier des comtes de Forcalquier dans les archives de 'Hépital
(début X1I“milieu XIII siécle)», en M. Olivier y Ph. Josserand (eds.), La mémoire des origines dans les
ordres religieux-militaires au Moyen Age, Miinster, Lit Verlag, 2012, pp. 137-177.

Estos gastos ornamentales estdn atestiguados por varios asientos contables en 1283-1284. Vid.
D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., p. 339.

Sobre los cultos de San Géraud y San Blas en Manosque, vid. ibid., pp. 341-345.

M. Charbonnel, «Mémoire christique, mémoire de 'ordre. Les peintures de la chapelle SaintJean
de la commanderie hospitaliere de Chauliac (Puy-de-Déme)», en D. Carraz y E. Dehoux (eds.),
Tmages et ornements autour des ordres militaires au Moyen Age. Culture visuelle et culle des saints (France, Espagne
du Nord, Italie), Toulouse, Presses Universitaires du Midi, 2016, pp. 103-113, aqui pp. 111-112.
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Las conmemoraciones establecidas por Bérenger Monge marcan, pues, los
grandes momentos de la vida litirgica y de la historia de los hospitalarios en
Manosque: su primera instalacién en la capilla de Saint-Pierre hacia 1110-1124,
el culto a los santos Blas y Géraud en la capilla del palacio, la donacién de este
mismo palacio por el conde Guilhem II en 1209 y, finalmente, la reforma de
este edificio de la que vamos a hablar ahora.

2.2. Fundaciones piadosas, distincién y autonomifa financiera

Bérenger Monge participé en la reestructuracién de dos grandes edificios de la
historia de la arquitectura provenzal del siglo XIII: la iglesia conventual de Saint-
Jean en Aix y el palacio condal en Manosque. La reconstruccién de Saint-Jean
d’Aix, entre 1272 y 1278, se realizé por orden de Carlos de Anjou para albergar
la tumba de su esposa Beatriz de Provenza. Bérenger Monge actué ciertamente
aqui como albacea del testamento del principe®. Sin embargo, para la posteri-
dad, Bérenger Monge no dudé en presentarse como «edificator ecclesie Sancti
Johannis Aquensis» en una inscripcién pintada en el dbside de la nueva iglesia.
Este texto mural flanqueado por su escudo se ha borrado y no se conserva en la
actualidad, pero aun era claramente visible en la primera mitad del siglo XVIII,
cuando fue copiado por Jean Raybaud, archivero de la Orden de Malta*. Esta
puesta en escena del dignatario del hospital como constructor de la iglesia no es
un caso aislado. Asi se presentaba también Chatard de Bulhon, el citado prior
de Auvernia (1248-1261), en su epitafio de la iglesia de Montferrand, cuya re-
construccién ¢l mismo habia ordenado®.

Bérenger Monge volvié a distinguirse como promotor en Manosque al di-
rigir la profunda reestructuracién del antiguo palacio condal que, en el espacio

4 Después de la fase de construccién de 1272-1278, que probablemente siguié a una primera re-
construccion iniciada por el propio Bérenger Monge, este se encargd de completar su obra le-
vantando un nuevo campanario. Sobre esta cuestién, bien conocida por los historiadores de
la arquitectura gética provenzal, me remito de nuevo y por ultimo a D. Garraz, Un commandeur
ordinaire..., op. ct., pp. 303-311.

46 FRATER BERENGARIUS MONACHI / PRAECEPTOR MANUASCAE / EDIFICATOR ECCLESIAE
SANCTI IOANNIS AQUENSIS / ANNO DOMINI M.CC.LX.III. Vid. J. Raybaud (11752), «Histoire
des grands prieurs et du prieuré de Saint-Gilles», Biblioteca municipal de Aix-en-Provence, ms.
339, pp. 109-110. Como prueba del éxito de esta orquestacién de la memoria, la accién de Bé-
renger Monge como_fundator a finales del siglo XVII todavia se recordaba cuando el prior Viany
emprendié obras en la capilla. Todo este asunto (incluida la cuestién de la fecha de 1264 en la
inscripcién) se analiza en D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. ct., pp. 39-41, 150 y 306.

¥ Vid. nota 33 y J.-B. de Vaivre, «Les six premiers prieurs d’Auvergne de 'ordre des Hospitaliers de
Saint-Jean de Jérusalem», Comptes-rendus de I’Académie des inscriptions et belles-lettres, 141, 1997, pp. 965-
996, aqui pp. 985-987.
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de dos o tres décadas, se transformé en una imponente fortaleza*. Este edificio
fue completamente arrasado tras la Revolucién, pero los relatos contempord-
neos del gobierno de Bérenger Monge han permitido seguir las diversas adicio-
nes y la remodelacién de parte de los espacios interiores. Aqui nos centraremos
principalmente en la organizacién de la parte noble del castillo situada en el
primer piso: alrededor de la camera preceptoris, habitual en las encomiendas, Bé-
renger Monge cre6 un espacio reservado con un estudio (parlatorium) y otras dos
salas con decoraciones pintadas (fig. 2). Ello refleja un modo de vida, entre estos
dignatarios hospitalarios, totalmente acorde con las prdcticas senoriales. Inte-
grada en este conjunto, la capilla se magnificé en torno al culto a San Géraud.
El documento fundacional de 1283 menciona un relicario de plata que
contiene el cuerpo del santo y estd engastado con piedras preciosas. No se sabe
si Bérenger Monge encargo este relicario o si solo se ocup6 de su embellecimien-
to, como hizo con el relicario de San Pedro antes mencionado. En cambio, pare-
ce seguro que el comendador ordend la construccién de una galeria de madera
pintada vinculada a San Géraud («<amvanno super scalerium sancti Geraldi»).
Este sistema de galerfas, un elemento frecuentemente atestiguado en las capillas
hospitalarias del Midi, permite la comunicacién directa entre la capilla y la sala
del comendador, aunque no podamos confirmar esta disposicién en el palacio
de la Manosque. Las que se conservan se remontan a finales de la Edad Media
o incluso a la época moderna. Sin embargo, Manosque y algunos otros casos
sugieren que este tipo de disposicién puede haber existido al menos desde la se-
gunda mitad del siglo XIII*. En la capilla de Saint-Jean de Aviiién se construyé
una tribuna de piedra en la primera mitad del siglo XIV (fig. 3), para sustituir
a una mds antigua de madera, que databa de la época en que la iglesia era pro-
piedad de los templarios™. En este caso, probablemente se trate de un encargo
de Guillaume de Reillanne, prior de Saint-Gilles (1332-1352) vy, entre otros,
titular de la encomienda de Avinén desde 1336°. De hecho, las armas de este
prestigioso linaje aparecen en la clave de béveda del nivel inferior de la galerfa.

4 D. Carraz, «La redécouverte de deux chéteaux de I'Hopital en Haute-Provence: Manosque et
Puimoisson exhumés par les sources écrites», en V. Shotten-Hallel y R. Weetch (eds.), Crusa-
ding and Archaeology: Some Archaeological Approaches to the Crusades, Londres-Nueva York, Routledge,
2020, pp. 64-91.

4 Esta misma disposicién, desgraciadamente imposible de fechar, la encontramos en el palacio
fortificado de Puimoisson, cuya arquitectura es muy similar a la de Manosque. Vid. D. Carraz,
«LLa redécouverte de deux chateaux...», op. cit., p. 78.

5 D. Carraz, «Une commanderie templicre et sa chapelle en Avignon: du Temple aux chevaliers de
Malte», Bulletin Monumental, t. 154-1, 1996, pp. 7-24, aqui pp. 15-16. Se accede a la tribuna por una
escalera de caracol en una torreta de esquina que daba acceso a un edificio contiguo a la capilla.

5t A. Luttrell, «LLa chapelle de frére Guillaume de Reillanne a Sainte-Eulalie de Larzac», Bulletin de la
Société de Uhistotre et du patrimoine de ordre de Malte, 23, 2010, pp. 61-66.
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Figura 2. Manosque, palacio del Hospital: reconstruccion de la planta reacondicionada por Bérenger Monge.
(Dibujo: D. Carraz, J. Chadeyron).

Estas tribunas hacen pensar en prdcticas ya conocidas en el dmbito se-
norial, donde las familias nobles tenfan espacios reservados para su uso en las
iglesias que daban servicio a las aldeas bajo su dominio™. En el caso de los
dignatarios del Hospital, este dispositivo arquitecténico servia exactamente para
el mismo fin: proporcionaba un acceso reservado a la habitacién y, por tanto,
distinguia claramente al comendador del resto de la comunidad. En Manosque,

52 Estos dispositivos parecen ser mds precoces en este contexto sefiorial, ya que algunas tribunas
pueden remontarse a la segunda mitad del siglo XII o principios del XIII. Vid. F. Mazel, «Aristo-
cratie, église et religion au village en Provence (XI-XIV* siécles)», en L’Eglise au village. Lieux, formes
et enjeux des pratiques religieuses, Toulouse, Privat, 2006 (Cahiers de Fanjeaux, 40), pp. 163-210, aqui
pp. 172-173).
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il

Figura 3. Avidn, capilla de Saint-Jean: tribuna construida en el primer tramo bajo el mando de Guillaume de
Reillanne (1336-1352). (Foto: D. Carraz).
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no podemos excluir que la instalacién, claramente asociada a San Géraud, tu-
viera una funcién litirgica: quiza la sala superior, a la que se accedia por una
escalera, albergara el famoso relicario del santo. En cualquier caso, fue necesa-
ria la participacién financiera de varios freires, ya que, entre abril y mayo de
1290, las cuentas registran pagos individuales en apoyo de la empresa®. Los
freires implicados eran pilares de la comunidad, pues alrededor del bailio se en-
contraban los preceptores de dos casas dependientes (La Tour d’Aigues y Rovera),
los dos capellanes, el sacristdn y un donado de buena familia. Bérenger Monge
fue, sin duda, el promotor del proyecto, pero también se sumaron importantes
miembros de la casa del Hospital.

Y ahora debemos detenernos en la financiacién de estas instalaciones y
otras fundaciones. Hay muchas razones para creer que las contribuciones he-
chas por estos freires provenian de ingresos, que ciertamente eran generados por
la encomienda, pero que estos diversos oficiales podian utilizar para sus propios
fines. Aunque las pruebas son tenues para un periodo todavia bastante tempra-
no, he mostrado cémo el comendador e incluso los oficiales inferiores podian
hacer uso de ingresos procedentes de la encomienda™. Este sistema, similar al
de las canonjias, era conocido para los altos dignatarios (maestre y priores de
provincia), pero no fue atestiguado hasta el siglo XIV para los comendadores y
otros oficiales inferiores. Es crucial captar esta mutacion institucional porque es
la base del proceso de distincién e individuacién de los funcionarios de la orden.
La autonomia financiera asi adquirida permiti6 financiar fundaciones piadosas
como la orquestada por Bérenger Monge en 1283. En efecto, el comendador
de Manosque pudo obtener la renta perpetua necesaria para su fundacién a
partir de una propiedad personal y gracias a un montaje financiero bastante
complejo que no detallaremos aqui. Con el importante documento de 1283 y la
ornamentacién de las capillas de Saint-Pierre y Saint-Géraud, Bérenger Monge
se erigi6 en benefactor y mecenas de su propia encomienda. En cierto sentido,
al igual que los mecenas seculares del patriciado urbano, la fundacién piadosa
actuaba a la vez como factor de distincién de las élites y como legitimacién de
su dominio™.

5 Mencién de pagos de 5 a 20 sueldos de varios freires nombrados. Vid. K. Borchardt, D. Carraz
y A. Venturini, Comptes de la commanderie de I’Hopital de Manosque pour les années 1283 a 1290, Paris,
CNRS, 2015, p. 140, § 350 y p. 143, § 356.

5 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., pp. 152-159 y 170.

5 Para una comparacién significativa, aunque en un contexto diferente, vid. M. Staub, «Eucharistie
et bien commun. Léconomie d’une nouvelle pratique fondatrice a 'exemple des paroisses de Nu-
remberg dans la deuxiéme moitié du XV siécle», en A. Vauchez (ed.), La religion civique a l'époque
médiévale et moderne (Chrétientés, Islam), Roma, Ecole francaise de Rome, 1995, pp. 445-470.
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3. LAIMPERCEPTIBLE INTIMIDAD DE LA PIEDAD
3.1. iDevociones personales o comunitarias?

Las obligaciones religiosas que correspondian a cada hermano se describian
abundantemente a partir de textos normativos, ya fueran estatutos generales
o provinciales, o incluso registros de visitas o inventarios de ornamentos’. Sin
embargo, estas fuentes no permiten comprender a los hermanos en su intimidad
religiosa, dado que faltan los documentos que habitualmente permiten sondear
la religiosidad laica. Como religiosos, los hospitalarios no tenfan derecho a otor-
gar testamento, aunque ello no les impedia transmitir con cierta libertad los bie-
nes que pudieran poseer”. Por tanto, antes de la Baja Edad Media, el historiador
solo tiene acceso a retazos de creencias o temores. Asi, Bérenger Monge tiene
tanto miedo al pecado como cualquier persona religiosa. En el verano de 1288,
cuando estaba enfermo y se temia por su salvacion, para saldar sus cuentas con
Dios y mostrar misericordia, el comendador prefirié renunciar a los atrasos de
los censos a favor de un arrendatario®. Un comendador de este rango tenfa un
pequeno séquito de sirvientes y familiares, pero no conocemos ningun clérigo
que haya podido servirle de director de conciencia, a diferencia de los priores de
Saint-Gilles, que iban acompafiados de un capelldn personal, al igual que ciertos
nobles del siglo®. Por dltimo, no sabemos nada sobre la relacién de estos freires

5 A. Demurger, Les Hospitaliers..., op. cit., pp. 339-345. Sobre la contribucién de los inventarios, por
ejemplo S. Dumay, Le Prieuré et les Hospitaliers de Saint-Jean de Jérusalem & Toulouse de 1271 a 1524,
tesis de mdster, Universidad de Toulouse-le Mirail, 2001, t. 1, pp. 32-36.

5 Los estatutos generales promulgados bajo el maestre Hugues Revel recuerdan la prohibicién del
testamento. Vid. J. Delaville le Roulx, Cartulaire général..., op. cit., t. 3, 19 de septiembre de 1262,
n.° 3039, § 30. Sobre la transmisién de bienes personales a partir del siglo XI1I, vid. D. Carraz, Un
commandeur ordinaire...., op. cit., pp. 155 y 435.

3 Tras la concesién en acapte de una vivienda a un vecino de Saint-Pierre-Aves, Bérenger Monge
hizo constar la siguiente estipulacién: «Et cum dictus dominus preceptor dicet et conteretur quod
dictus Guilhermus sibi serviret per trigenta annos vel circa unde primum aliquid seu mercedem
aliquam non fuerat consequitur. Et dictus dominus preceptor esset infirmitate detentus volens
dicto Gilhermo renunciari de servitia sibi factis nolens decedere cum hujusmodi peccato quin
renunciare eidem Guilhermo illud plus quod posset plus precepit de accapto seu pro accapto dicti
albergi et etiam eidem per elemosinam et intuitus elemosine illud plus remisit> (Arch. dép. de
Bouches du Rhéne, 56 H 839 bis, ff. 686-688; 29 de agosto de 1288).

5 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. ct., pp. 141-142 y 394. Muchos de los capellanes que
formaban el séquito de la alta y media nobleza se reclutaban entre los frailes mendicantes. Vid.
F. Mazel, «Aristocratie, église et religion...», op. cit., pp. 178-179. Los mds grandes tenian una ca-
pilla itinerante que los seguia en sus viajes. Vid. F. Mazel, «Linurbamento de la piété nobiliaire dans
la Provence angevine (1245-1343)», en Th. Dutour (ed.), Les nobles et la ville dans l'espace francophone
(XIF-XVI sigcles), Paris, PUPS, 2010, pp. 103-118, aqui p. 114.
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con la confesién, aunque si sabemos que esta cuestién ocupard a los jueces que
estan ansiosos por revelar las précticas desviadas entre los templarios®.

A la escala del grupo, los historiadores han destacado el arraigo local de
las devociones y la liturgia®. El problema consiste en saber hasta qué punto los
freires podian asumir en su fuero interno estas devociones compartidas. La rela-
cién de Bérenger Monge con el culto a San Géraud en Manosque plantea mas
preguntas que respuestas. Como hemos visto, era el santo de la comunidad hos-
pitalaria, pero su primacia a costa de San Blas fue sin duda una eleccién del co-
mendador, que dio realce a sus reliquias®. Bérenger Monge, como sefor noble,
podia identificarse con Géraud d’Aurillac, un domnus que ejercia un poder im-
placable sobre sus tierras y sus hombres, al tiempo que se comportaba como un
monje elevado, segin su hagiégrafo, al rango de «atleta de la milicia celestial»®.
Por supuesto, aunque la Vita sancti Geraldi circulara por el Midi, ignoramos qué
sabia el comendador sobre la vida de este santo que habia vivido en Auvernia
casi cuatro siglos antes que ¢é]1*. La percepcién de este modelo de santidad en los
circulos hospitalarios sigue siendo una incégnita. Tal vez esta figura aristocra-
tica fuera en ultima instancia mds familiar que la del beato Gerardo, fundador
del Hospital de Jerusalén, pero que nunca llegé a convertirse en el prototipo
del hospitalario militarizado®. Ciertamente, los testimonios manuscritos de las

60 Como es sabido, los templarios fueron acusados de recibir la absolucién de manos de laicos.
Vid. A. Demurger, Les Templiers. Une chevalerie chrétienne au Moyen jge, Paris, Seuil, 2005, pp. 486-487.

61 La tensién entre la referencia a la Iglesia universal y el arraigo local estd bien documentada por
los trabajos de C. Dondi a partir de los manuscritos litirgicos, y aparece igualmente en las iméd-
genes pintadas o esculpidas. Vid. C. Voyer, «Orner la maison de Dieu. Les décors de quelques
églises templieres et hospitalieres de SaintJean-de-Jerusalem au XIII® siecle», en D. Carraz y
E. Dehoux (eds.), Images et ornements..., op. at., pp. 85-101, aqui pp. 93-94. Una referencia a la obra
de C. Dondi, «Liturgia», en Ph. Josserand y N. Bériou (eds.), Prier et combattre. Dictionnaire européen
des ordres militaires au Moyen AAge, Paris, Fayard, 2009, pp. 547-551.

62 Hay que tener en cuenta que San Géraud no era, en sentido estricto, un santo local, aunque su
culto estaba bastante extendido por todo el Midi. Se desconocen la fecha y las circunstancias del
traslado de las reliquias de Aurillac a Manosque, probablemente después de 1233. Vid. D. Carraz,
«Individualisation et maitrise d’ouvrage...», op. at., p. 43.

83 Odon de Cluny, Vita sancti Geraldi Auriliacensis, ed. A.-M. Bultot-Verleysen, Bruselas, 2009: domnus
Geraldus (liber primus, § 18, 31, etc.); Christus [....] gloriosus militem (lib. primus, § 36); Atleta celestis militie
(lib. secundus, § 1).

64 Sobre la difusién del culto a San Géraud, especialmente en el Midi: A.-M. Bultot-Verleysen,
«Saint Géraud d’Aurillac: de la Vita au culte. Jalons d’une recherche», Revue de la Haute-Auvergne,
72, 2010, pp. 71-89. Para la Provenza conocemos tres legendarios (dos del siglo XII y uno del
siglo XIV) que contienen la Vida de San Géraud, lo que es un nimero considerable teniendo en
cuenta la pobreza de la regién en términos de manuscritos conservados (agradezco a Fernand
Peloux sus referencias).

65 Sobre la figura del fundador como prototipo en las érdenes religiosas: C. W. Bynum, «Did the
Twelfth Century...», op. ct., pp. 102-106.
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leyendas del Hospital atestiguan que la Vida del Beato Gerardo circulaba en las
comunidades hospitalarias, especialmente en el Midi®. Sin embargo, nunca des-
perté el culto suficiente para ser elevado a los altares. En Manosque, solo en el
siglo XVII, gracias a una cuasi homonimia, el hospitalario Gérard sustituyé a
Géraud d’Aurillac, a quien una corriente apologética presentaba ahora como un
provenzal”. Ademds, como todos los cultos vinculados a un santo, el de Géraud
d’Aurillac podia cambiar de significado segin el grupo social y la época. De
hecho, a finales de la Edad Media y en la época moderna, el santo de Auvernia
también era venerado por la poblacién de Manosque: despojado de su dimen-
sién caballeresca, se habia convertido en un santo protector®.

¢Los hospitalarios de Manosque establecieron un vinculo entre Géraud, -
les santificado, y la cruzada contra los infieles? Como esta orden tiene sus raices en
Tierra Santa, es legitimo preguntarse por la intima relacién de estos religiosos con
la cuna del cristianismo. Al igual que ocurre con el propio Bérenger Monge, no
esta claro que todos los dignatarios locales del Hospital hayan viajado a Oriente.
Esto no impidié que las casas que dirigian contribuyeran al esfuerzo de defensa de
los Estados latinos®. ¢Qué puede significar esto en términos de fe personal? ¢Una
particular devocién a la cruz? Esta es la sensibilidad que se desprende del Libro
de Horas, conocido como el Salterio de Burdett, encargado por un dignatario del
hospital en un contexto septentrional”. La cuestién de las representaciones de la
cruzada y de la lucha contra el infiel en el mundo de las érdenes militares queda,
pues, abierta; al menos, para el Midi”. ¢'Tiene esta piedad personal, escurridiza
en muchos aspectos, alguna posibilidad de revelarse en otras huellas materiales?

66 A. Calvet, Les légendes de I'Hopital de Saint-Tean de Jérusalem, Paris, Presses de 'Université de Pa-
ris-Sorbonne, 2000.

67 A. Belgjens, «Itois questions a propos de I'hospitalier Gérard», Bulletin de la Société de I'histoire et du
patrimotne de I’Ordre de Malte, n.° 19, 2007, pp. 3-59; y n.° 20, 2008, pp. 5-52.

8 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., p. 345.

69 D. Carraz, «Echoes of the Latin East among the Hospitallers of the West: the priory of Saint
Gilles, ¢. 1260-c. 1300», en G. Fishhof, J. Bronstein y V. Shotten-Hallel (eds.), Settlement and Crusade
in the Thirteenth Century: Multidisciplinary Studies of the Latin East, Londres-Nueva York, Routledge,
2021, pp. 241-253.

7 Este salterio, illuminado en talleres parisinos en la década de 1280, pudo pertenecer a un prior
de Clerkenwell, en Londres. El calendario de fiestas incluye la Cruz del Sefior (4 de mayo) y la
Exaltacién de la Santa Cruz (14 de septiembre), ambas asociadas a la adquisicién de las reliquias
de la Santa Cruz por parte de Luis IX (J. Backhouse, «“A very Old Book”: The Burdett Psalter-
Hours, made for a Thirteenth-Century Hospitaller», en B. Cassidy y R. M. Wright [eds.], Studies
in the Illustration of the Balter. Papers presented at a Symposium on the Hllumination of the Medieval Ralter held
in St. Andrews in May 1997, Stamford, Shaun Tyas, 2000, pp. 55-66).

7t Una primera versién de este texto dedicaba unas lineas a los frescos de la Tour Ferrande de
Pernes (Vaucluse), que representan, entre otras cosas, la épica batalla entre el héroe Guillermo de

XLVIIl ERDI AROKO IKERLANEN NAZIOARTEKO ASTEA. ESTELLA-LIZARRA. 2022 | Milites Dei
ISBN: 978-84-235-3557-6 | 71-97



¢UNA ESPIRITUALIDAD ARISTOCRATICA? | 91

3.2. Materialidad de la piedad

Desde al menos mediados del siglo XIII, los dignatarios locales disponian de
su propia habitacién en la domus, lo que es coherente con la intimidad de la
esfera privada™. Sin embargo, los rasgos domésticos y religiosos apenas se
aprecian antes del final de la Edad Media. En el caso de los espacios reservados
al comendador de Manosque, se ha mencionado la presencia de decoraciones
pintadas. Lamentablemente, en este contexto doméstico, es poco probable que
se hayan conservado restos antiguos, y los vestigios de los que disponemos son
tardios”™. Asimismo, los desarrollos relacionados con la individualizacién de la
piedad no se limitan a las ya mencionadas tribunas. En la casa de Mouret, en
Rouergue, se construyd una nueva torre a finales del siglo XIV para albergar la
camera del comendador. En este espacio se construyé un altar en una ventana
del edificio para la devocién personal del freire™ (fig. 4). Este tipo de testimo-
nios materiales siguen siendo escasos, aunque puedan cruzarse con algunos
registros escritos. Entre los objetos que cada oficial del convento central podia

Orange y el gigante sarraceno Ysoré. Esta escena sugiere que la cruzada y la lucha contra los
infieles, en el mundo de las érdenes militares, remiten mds bien a un universo épico y caballe-
resco. En efecto, se cree que el mecenas de este riquisimo conjunto pintado fue un dignatario
del Hospital, Barral II de Baux, en los afios 1323-1331 (cfr. D. Carraz e Y. Mattalia, <Jmages et
ornements. Pour une approche de I'environnement visuel des ordres militaires dans le Midi [XII*
XVe siecles]», en D. Carraz y E. Dehoux [eds.], Images et ornements..., op. cit., pp. 47-68, aqui pp. 49-
51, a partir de las investigaciones de T. Le Deschault de Monredon, Le deécor peint de la maison
médiévale. Orner pour signifier en France avant 1350, Paris, Picard, 2015, pp. 57-103). Sin embargo, un
articulo cuestiona esta atribucién, probablemente de forma definitiva, asi como la hipétesis que
identifica la Tour Ferrande con la domus que el Hospital posefa efectivamente en Pernes (G. Bu-
taud, «Recherches sur les peintures de la Tour Ferrande de Pernes-les-Fontaines [¢. 1309?]»), en
R. M. Dessi y D. Méhu [eds.], Paroles, signes et images dans I"Occident médiéval, Turnhout, Brepols,
2022, pp. 163-241). Queda por hacer un estudio mds general de las representaciones de la guerra
santa en el interior de las érdenes militares. Este enfoque debe distinguirse de la implicacién de
las érdenes militares en la cruzada vista desde el exterior (cfr. entre otros: H. J. Nicholson, Love,
War and the Grail. Templars, Hospitallers and Teutonic Knights in Medieval Epic and Romance, 1150-1500,
Leiden, Brill, 2001, pp. 76-101).

72 D. Carraz y S. Aspord-Mercier, «Lle programme architectural d'un péle seigneurial: la comman-
derie de Montfrin (Gard)», Archéologie du Midi médiéval, t. 28, 2010, pp. 297-316, aqui p. 301.

73 Como en Soulomes, en Quercy, donde la iconografia conservada (un putto) remite a un repertorio
que ya es moderno (V. Czerniak, «Les décors peints de la commanderie hospitaliére de Soulomes
en Quercy: spécificités ou conformité?», en D. Carraz y E. Dehoux [dir.], mages et ornements...,
op. at., pp. 115-125, aqui p. 125).

7 Y. Mattalia, «Fortified Architecture of the Hospitallers of Saint John of Jerusalem in Southwest
France, from the 12" to the 15* Century. Current Status of Knowledge», en A. Baud, J.-M. Pois-
sony D. Carraz (eds.), The Castle of Belvoir (Israel) and the Fortified Architecture of the Hospital of Saint
John of Jerusalem, Medievalista, 33, Janeiro-Julho 2023, pp. 199-227.
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Figura 4. Mouret, Torre del Hospital (siglo xv): oratorio construido en la pared. (Foto: Yoan Mattalia).
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tener «en su mano», es decir, para su uso personal, las costumbres siempre
mencionan un cdliz de plata”. ¢Sugiere esto que los dignatarios podian recibir
la Eucaristia, incluso bajo ambas especies, al margen de los oficios celebrados
en comun?

De hecho, en el oratorio privado del comendador de Mouret hay un ele-
mento que llama la atencién: el nicho de la pared, que probablemente estaba
destinado a contener la reserva eucaristica. Podriamos estar tentados de redu-
cir este detalle a una devocién particular de los religiosos al Cuerpo de Cristo.
Algunos objetos sagrados parecen confirmarlo, como la Virgen con el Nifio
de cobre donada en 1319 a la iglesia conventual de La Sauvetat por Odén de
Montaigu, prior de Auvernia (1312-1344). Esta estatua, realizada en Limoges,
contiene una reserva eucaristica”. La Virgen relicario de La Sauvetat remite
asi al tema de la ofrenda eucaristica y a los bienes que se sacrifican a Dios en
la tierra para obtener la salvacién”. Mediante la oblacién diaria de la hostia,
el donante puede disfrutar de los beneficios del sacrificio eucaristico. El obje-
to, por intercesién de la Virgen, perpetia y recuerda la oraciéon que Odén de
Montaigu dirigié al Sefior. Un enfoque similar, una generacién antes, empujo
al prior de Saint-Gilles a enriquecer el tesoro de Saint-Jean d’Aix. De hecho,
con motivo de la fiesta de Todos los Santos de 1286, Guillaume de Villaret
doné varios objetos, imdgenes y libros, invocando la intercesién de los santos
venerados en esta iglesia y también de «todos los santos de la corte celestial»™.
Estas ofrendas de objetos relacionados con el ritual litdrgico también for-
man parte del ethos aristocrdtico de «generosidad necesaria» y redistribucién.

7 J. Delaville le Roulx, Cartulaire général..., op. ct., t. 2, n.° 2213, Usances, § 111, 113 y 116 (c. 1239).
En el estado actual de los conocimientos, no sabemos nada sobre los objetos de piedad que pro-
bablemente posefan los freires: reliquias personales, rosarios, incluso talismanes u otros objetos
apotropaicos. No contamos con inventarios que arrojen luz sobre el entorno material de las élites
seculares (por ejemplo: V. Lamazou-Duplan, «Piété et croyances du privé chez les notables tou-
lousains de la fin du Moyen Age», en S. Cassagnes-Brouquet y A. Dubreil-Arcin [eds.], Le ciel sur
cette terre. Dévotions, Eglire et religion au Moyen jge. Meélanges en Ihonneur de Michelle Fournié, Toulouse,
2008, pp. 323-339).

%6 D. Carraz, «Individualisation et maitrise d’ouvrage...», op. ct., pp. 44-47 (con referencia a la biblio-
graffa conocida sobre esta obra).

77 Sobre la asimilacién del don a la ofrenda eucaristica en el pensamiento cristiano: E. Magnani,
«Du don aux églises au don pour le salut de 'dme en Occident (IV*-XI® siecle). Le paradigme
eucharistique», en N. Bériou, B. Caseau y D. Rigaux (eds.), Pratiques de ['eucharistic dans les Eglixes
d’Onrient et d’Occident (Am’iquité et Moyen Age), vol. 2, Les réceptions, Paris, 2009, pp. 1021-1042.

% «.. ad honorem omnipotentis Dei, gloriose virginis Marie, matris ejus, beatorumque Johannis
Baptiste et Euvangeliste, beate Katerine virginis, quorum altaria sunt in ecclesia nostra sancti
Johannis de Aquis, et in honorem omnium sanctorum sanctarumgque celestis curie, quorum hodie
sellempnitas celebratur...» (J. Delaville le Roulx, Cartulaire général...», op. cit., t. 3, n.° 3946; 1 de
novembre de 1286).
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Al hacerlo, establecieron la distincién y la jerarquia dentro de la institucién reli-
giosa, especialmente porque las ofrendas podian ser reguladas por los estatutos
promulgados en el capitulo general”. De hecho, las donaciones al tesoro eran
privilegio de los priores de Saint-Gilles, y, en el priorato de Aix, el comendador
estaba obligado a apartarse ante el dignatario provincial®. ¢Podemos concluir
de estos pocos ejemplos, tomados de Rouergue, Auvernia o Provenza, que los
dignatarios del Hospital tenfan un «apetito» particular por el Cuerpo de Cristo,
casi como ciertas mujeres misticas de la época?® ¢No corremos el riesgo de
atribuir a un freire en particular lo que en realidad era una devocién comin y
ampliamente compartida, no solo dentro de la comunidad, sino también entre
esta y el resto del cuerpo social? En Toulouse, por ejemplo, los hospitalarios
ocupaban ciertamente un lugar importante en las procesiones del Corpus Chris-
#”. Sin embargo, es bien sabido que esta procesién se habia convertido en una
fiesta mayor y ampliamente compartida del calendario cristiano.

En cuanto a los soportes materiales de la devocién, una dltima via a
explorar seria la de los libros litdrgicos. Los inventarios proporcionan infor-
macién sobre el perfil de las colecciones de libros que conservan las enco-
miendas para el uso de la comunidad®. En cambio, poco se sabe de las obras
que poseian personalmente los freires. Los estatutos, aunque prevén que estos
religiosos puedan poseer libros, mencionan mas bien textos profanos, «no-
velas y crénicas»®. Algunos manuscritos podrian circular también en el en-
torno familiar. Como parte de su formacién, Bérenger Monge pudo recurrir

™ Los estatutos de 1301, por ejemplo, limitan a dos el nimero de platos de carne permitidos en el caso
de una comida ofrecida por un comendador o un hermano, mientras que no se impone ninguna
reserva al maestre (J. Delaville le Roulx, Cartulaire général..., op. at., t. 4, 1906, n.° 4549, § 12).

8 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. ct., pp. 319-320.

st C. W. Bynum, Holy Feast, Holy Fust: The Religious Significance of Food to Medieval Women, Berkeley,
University of California Press, 1987, pp. 59-62 y 130-132. Hay que sefalar que un ascetismo y
una devocién eucaristica comparables pueden encontrarse entre ciertos hombres (ibid., pp. 94-
112).

82 S. Dumay, Le Prieuré et les Hospitaliers..., op. cit., pp. 34-35. La participacién de los freires en la proce-
si6n del Corpus Christi se recuerda también en los estatutos de 1332 (A.-M. Legras y J.-L. Le-
maitre, «La pratique liturgique des Templiers et des Hospitaliers de Saint-Jean de Jérusalem», en
C. Bourlet y A. Dufour [eds.], Leécrit dans la société médiévale, divers aspects de sa pratique du XI‘au XV*
siécle, Paris, CNRS, 1991, pp. 77-137, aqui p. 88).

88 D. Carraz, «Les collections de livres dans les maisons templi¢res et hospitaliéres. Premiers jalons
pour la France méridionale (XIII-XV* si¢cles)», en I. C. F. Fernandes (ed.), Entre Deus ¢ o Rei. O
mundo das Ordens Militares, VII Encontro Internacional sobre Ordens Militares, Falmela, 14 a 18 outubro de
2015, Palmela, GESOS-Municipio de Palmela, 2018, vol. 1, pp. 153-176.

8 «Statutum est quod omnes libri fratrum defunctorum, exceptis breviariis, romanciis seu cronicis
et psalteriis planis, poni debeant in thesauro» (J. Delaville le Roulx, Cartulaire général..., op. cit., t. 3,
n.° 3039, § 42; 19 de septiembre de 1262).
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a la pequena biblioteca de derecho civil y canénico que poseia su primo, el
canénigo Jaufre Monachi®. Estas menciones esporddicas parecen confirmar
la familiaridad de los freires con una cultura mds bien aristocrdtica, que se
refleja, por ejemplo, en su proximidad con la creacién poética®. Sin embargo,
las costumbres se refieren a la posesién de textos dedicados a la devocién
personal y, en particular, al rezo de las horas, salterios romanos y breviarios®.
Aunque estas referencias parecen estar reservadas a los dignatarios del con-
vento central, los estatutos de 1262 confirman que cualquier freire podia tener
acceso a estos libros bdsicos®. Mads alld de los estatutos, estos libros en manos
de los hermanos aparecen sobre todo cuando son una donacién. Asi, Bernard
de Ventajoux, tesorero del priorato de Toulouse en la década de 1330, encar-
g6 dos misales para su iglesia®. No se han conservado estos libros corrientes,
que pueden haber sido propiedad de comendadores, capellanes o incluso sim-
ples hermanos. Solo han llegado hasta nosotros algunos ejemplos lujosamente
decorados, y por tanto excepcionales, asociados a dignatarios de alto nivel
y fuera del dmbito aqui considerado. Es mds probable que la produccién y
circulaciéon de estos manuscritos remita mas bien a Acre, Paris o Londres,
pero los inventarios sugieren que algunos dignatarios del sur pudieron poseer
obras de similar categoria®.

Para terminar, volvamos a Bérenger Monge para hablar de la muerte de
estos comendadores. A la edad de casi 90 afios, Bérenger Monge dimite de su
cargo en Manosque. Se retir6 a Aix en los primeros meses de 1299 y murié al
afio siguiente. Por lo tanto, fue en su ciudad natal donde eligi6 pasar los ulti-
mos meses de su vida y descansar. Aunque se supone que fue enterrado en la
iglesia de Saint-Jean, se desconocen las circunstancias de su entierro®. ¢Hasta

8 D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. cit., p. 76.

8 D. Carraz, «Ordres militaires, croisades et sentiments politiques chez les troubadours. Le cas
de la Provence au XIII® siécle», en I. C. Ferreira Fernandes (ed.), 4s Ordens Militares ¢ as Ordens
de Cavalaria na Construgao do Mundo Ocidental. Actas do IV Encontro sobre Ordens Militares, Falmela,
30 de Faneiro-2 de Fevereiro 2002, Lisboa, CAmara Municipal de Palmela-Edi¢oes Colibri, 2005,
pp- 993-1011.

8 J. Delaville le Roulx, Cartulaire général..., op. at., t. 2, n.° 2213, Usances, § 111, 113 y 116 (c. 1239).

88 J. Delaville le Roulx, Cartulaire général..., op. cit., t. 3, n.° 3039, § 42. En particular, se esperaba que
los sacerdotes conventuales poseyeran estas obras de piedad, como en el caso de este capelldn
de la casa del Temple de Avifién que, entre sus efectos personales, habia confiado a los frailes
predicadores un prosario y un libro del Oficio de Difuntos (Arch. dep. de Bouches du Rhéne, B
437; 24 de enero de 1308).

8 Arch. dep. de Haute-Garonne, H Malte 240, ff. 4-4v; S. Dumay, Le Prieur¢ et les Hospitaliers...,
op. at,t. 1,p. 102,y t. 2, p. 5.

% D. Carraz, «Les collections de livres...», gp. cit., pp. 170-172.

o D. Carraz, Un commandeur ordinaire..., op. ct., pp. 433-436.
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qué punto encargé sufragios por su alma? En 1331, la reorganizacién de las
capillas de Saint-Jean d’Aix asigné una renta a un capelldn encargado de rezar
por las almas de Bérenger Monge y Guillaume de Villaret®. Sin embargo, no
se sabe si esta fundacién se creé a peticién de Bérenger Monge o si fue una
miciativa del maestre Hélion de Villeneuve, que estaba detrds de la reforma del
colegio prioral. No quedan rastros de su sepultura en esta iglesia, cuya recons-
trucciéon habia ayudado a supervisar. Sin embargo, a lo largo del siglo XIII ya
se produjo una cierta monumentalizacién de los enterramientos de los comen-
dadores y priores. En efecto, observamos la aparicién de lipidas e incluso de
arcosolios, como en Saint-Jean de Montbrison o en el claustro de Saint-Jean de
Toulouse”. Los priores, por su parte, solian encargar tumbas monumentales
con un yacente, como la del prior de Auvernia Odén de Montaigu®. En este
caso, poco a poco fueron cristalizando necrépolis priorales. Aunque la cuestién
general de los enterramientos de los priores sigue abierta, conocemos el caso de
Saint-Jean de Ségur de Montferrand, donde al menos cuatro priores sucesivos
de Auvernia fueron enterrados desde el ultimo tercio del siglo XIII*.

Con la conciencia de la propia muerte, la individualizacién en la muerte
se empezd a manifestar con gran aparato. Esta claro que las prdcticas piadosas
eran un medio de distincién y afirmacién de un orden jerarquico. En este sen-
tido, las prdcticas descritas bien pueden considerarse «aristocraticas», ya que
los tinicos hermanos de los que se han podido identificar algunos «fragmentos
de vida religiosa» pertenecen todos al grupo noble. De hecho, existe una uni-
dad de comportamiento entre estos caballeros del Hospital y sus parientes que
permanecieron en el siglo. Esta convergencia parece especialmente evidente en

9% Archivos Dep. de Bouches du Rhéne, 56 H 4175 (9 de marzo de 1331).

% En Montbrison, los dos arcosolios pueden ser los de los priores de Auvernia, antes de mediados
del siglo XIII, o los de los comendadores (L. D’Agostino, «Espaces funéraires et inhumations dans
les maisons de I'H6pital de Saint-Jean de Jérusalem: le cas du Prieuré d’Auvergne [XIIXVI ss.]»,
en A. Baud [ed.], Espace ecclésial et liturgie au Moyen Age, Liyon, Maison de 1'Orient, 2010, pp. 253-
273, aqui p. 269). En Toulouse, se sabe de cuatro arcosolios en la galerfa del claustro existente,
pero es muy probable que hubiera monumentos similares en las otras galerfas destruidas. Estos
arcosolios albergaban a importantes difuntos, no todos ellos hospitalarios. S. Dumay, Le Prieuré et
les Hospitaliers..., op. ct., pp. 41-42; N. Pousthomis-Dalle, «Histoire et archéologie de la comman-
derie-grand-prieuré des hospitaliers de Saint-Jean a Toulouse: état de la recherche», en Les ordres
religieux militaires dans le Midi (XII-XIV* siécles), Toulouse, Privat, 2006, Cahiers de Fanjeaux, 41,
pp- 239-264, aqui pp. 250-259.

9 J.-B. de Vaivre, «Odon de Montaigu, prieur d’Auvergne de I'ordre de Saint-Jean de Jérusalem
au XIVe siecle», Comptes-rendus de UAcadémie des Inscriptions et des Belles Lettres, 136, 1992, pp. 577-614.

% D. Carraz, «Le tropisme d'une ville neuve: templiers, hospitaliers et antonins a Montferrand
(vers 1150-vers 1312)», en D. Garraz, J. Picot y L. Viallet (eds.), Identités montferrandaises, de la ville
newve au quartier (1120-2020), Clermont-Ferrand, Presses Universitaires Blaise-Pascal, pendiente
de publicacién.
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las ciudades, convertidas desde el siglo XIII en polos de desarrollo®. De hecho,
probablemente no es casual que la mayoria de los ejemplos documentados
se refieran a importantes encomiendas urbanas: Aix, Manosque, Toulouse,
Montferrand, Montbrison... Todos estos centros religiosos atraian devociones
e incluso entierros, no solo de oficiales del Hospital, sino también de una aris-
tocracia laica ansiosa de beneficiarse de la intercesiéon de los freires. Si las enco-
miendas son indicativas de este «nurbamento de la piedad nobiliaria», es porque
es también dentro de sus muros donde se desarrollaron formas de espirituali-
dad y supervisién propias de los siglos XIII-XV: piedad testamentaria, misas de
aniversario, capellanias, individualizacién de las devociones, etc. En la medida
en que estos fenémenos eran perceptibles, las pricticas de los comendadores y
otros oficiales se inscribfan légicamente en estos mismos marcos...

9% F. Mazel, «Llinurbamento de la piété nobiliaire...», op. ct.
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uit li frere dou Temple doivent porter grant honor et grant reverence
« a lor mostier», se afirma en el articulo 362 de la versién francesa de la
Regla del Temple'. La iglesia del convento era el epicentro de la vida
espiritual del freire, y la busqueda del decoro que emana de los articulos que se
consagran al oficio divino en el texto, la prueba de que el parrafo extractado no
es retdrico. Las iglesias templarias acogieron el rezo diario de las horas canéni-
cas por parte de los miembros de la comunidad, al igual que fueron el escenario
de las festividades mds relevantes del calendario littirgico?, y el «grant honor et
grant reverence» invocado por la Regla, es el mismo que justifica la atencién
puesta en el mobiliario que decord el ambito cultual donde acontecieron®.
En las paginas que siguen, vamos a ocuparnos de un conjunto de inventa-
rios de gran fortuna historiografica’, donde se registran los ajuares pertenecientes

1 En nuestro texto nos hemos servido de la antigua edicién de: H. de Curzon, La Regle du Temple, Paris,
Librairie Renouard, 1886. Para el manuscrito que se custodia en el Archivo de la Corona de Aragdn,
el Unico vinculado hasta ahora al dmbito peninsular: J. Delaville Le Roulx, «Un nouveau manus-
crit de la Regle du Temple», Annuaire-Bulletin de la Société de I’'Histoire de France, XXV1, 1890, pp. 1-30.
J. Upton-Ward, The catalan Rule of the Templars. A Critical Edition and English Translation from Barcelona.
Archivo de la Corona de Aragon, Carlas Reales, Ms. 3344, «Studies in the History of Medieval Religion»,
19, Woodbridge, Boydell & Brewer, 2003 (traduccién castellana, Barcelona, Martinez Roca 2000).

2 A-M. Legras y J-L. Lemaitre, «La practique litirgique des Templiers et des Hospitaliers de Saint-
Jean de Jérusalem», en C. Bourlet, A. Dufour (eds.) Léerit dans la Société médiévale. Textes en hommage
a Lucie Fosster, Paris, CNRS, 1991, pp. 99-106. N. Morton (ed.), The Military Orders VIL. Piety, Pugna-
aty and Property, London, Routledge, 2019.

3 Cfr. D. Carraz y E. Dehoux (dir.), Jnages et ornements autour des ordres militaires au Moyen Age. Culture
visuelle et culte des saints (France, Espagne du Nord, Itale), Toulouse, Tempus, Presses Universitaires du
Midi, 2016.

+ Se publican en: J. Rubié, R. D’Alés y F. Martorell, «Inventaris inédits de I'Orde del Temple a Catalu-
nya», Anuari de UInstitut d’Estudis Catalans, 1, 1907, pp. 385-407. J. Miret y Sans, «Inventaris de les Cases
del Temple de la Corona d’Aragé», Boletin de la Real Academia de Buenas Letras de Barcelona, 6, 1911-
1912, pp. 61-75. E. Diaz Manteca, «Uns inventaris de castells templers del Maestrat: Ares, Culla,
Peniscola 1 Xivert (1301-1305)», Centro de Estudios del Maestrazgo, 10, 1985, pp. 53-60. M. Vilar Bonet,
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a algunas iglesias de las encomiendas templarias establecidas en la Corona de
Aragén. Los anteriores, o ulteriores al inicio del proceso de disolucién de la or-
den en 1307, corresponden a las iglesias de los castillos de Monzén, Corbins, Pe-
niscola, Xivert y Ares, las dos ultimas en el Maestrazgo castellonense; también
a la de Castell6 d’Empdries, en el Ampurddn®. Los fechados con posterioridad
tienen que ver con el destino dado por el rey Jaime II a los objetos requisados.
Muchos de ellos se integraron en las capillas de los miembros de la familia real,
fueron obsequiados a personalidades relevantes o donados a diversas iglesias.
Otros permanecieron o fueron devueltos a sus lugares de origen®.

En su conjunto, ofrecen una panordmica muy completa sobre el mobiliario,
atesorado en las encomiendas de los reinos de Aragén y Valencia, y del Princi-
pado de Catalufia. Los estudios que ultimamente han dedicado al tema Sebastia
Salvador’ y Jochen Schenk® confirman su interés. Los documentos, amén de de-
terminar la naturaleza de los objetos, los contabilizan e identifican los materiales
empleados en su ejecucién. Su informacién atafie a los vasos litdrgicos, los indu-
mentos y los libros (sean o no liturgicos), incluidas las reliquias. La accién cultual
requiere de un ajuar y de un mobiliario basicos, a los que con el tiempo se agregan
nuevos elementos, sin que ello suponga, salvo que su mal estado lo aconseje, la

Els béns del Temple a la Corona d’Aragé en suprimir-se lorde (1300-1319), Barcelona, Fundacié Noguera,
2000, docs. 2, 4, 6, 8, 10, 16, pp. 114-119, 121, 128-129. M. Pujol i Canyellas, «LLa casa del Temple de
Castellé d’Empuries», Annals de UInstitut d’Estudis Empordanesos, 28, 1995, pp. 119-180, esp. pp. 173-176.
Estos ajuares se analizan en: M. Vilar Bonet, Els béns del Templ..., op cit., pp. 95-110. Para la incidencia
de las piezas lemosinas: F. Espafiol, «Los esmaltes de Limoges en Espafa», en De Limoges a Silos,
<catdlogo de exposicién>, ]. Yarza Luaces (comisario), Madrid, SEACEX, 2001, pp. 87-111, passim.

5 Para no cargar excesivamente el aparato de notas, los objetos y materiales que se analizan en
detalle dentro del texto se acompaian del lugar y afio del inventario del que procede la informa-
cién. El trabajo incorpora como apéndice el listado cronolégico de todos estos documentos con
la correspondiente noticia bibliogréfica.

6 F. Martorell y Trabal, Inventari dels béns de la Cambra reial en temps de Jaume II», Anuari de
Ulnstitut d’Estudis Catalans, 1V, 1911-1912, pp. 553-567. J-E. Martinez Ferrando, «L.a Cdmara Real
en el reinado de Jaime II (1291-1327). Relaciones de entradas y salidas de objetos artisticos»,
Anales y Boletin de los Museos de Arte de Barcelona, X1, 1953-1954, pp. 1-230, passim. M. Vilar Bonet,
EIs béns del Temple...., op at., docs. 68, 73-77, pp. 185-186, 190-200.

7 S. Salvadd, «Icons, Crosses and the Liturgical Objects of Templar Chapels in the Crown of Ara-
gon», en J. Burgtorf, P. F. Crawford y H. J. Nicholson (eds.), The Debate on the Trial of the Templars
(1307-1314), 2010, pp. 183-197. Idem, <Templar Liturgy and Devotion in the Crown of Aragon»,
en H. Nicholson, On the Margins of Crusading. The Military Orders, the Papacy and the Christian World,
London-New York, Rotledge, 2011, pp. 31-44. Idem, <The Perception of Byzantine Iconography
in the Order of the Knights Templars in Arago-Catalonia» en D. Carraz y E. Dehoux (dirs.)
Tmages et ornements autour des ordres militaires au Moyen Age. Culture visuelle et culle des saints (France,
Espagne du Nord, Italic), Toulouse, Tempus, Presses Universitaires du Midi, 2016, pp. 169-180.

8 J. Schenk «The documentary evidence for Templar religién», en K. Borchardt et al. (eds.), The
Templars and Their Sources, London & New York, Routledge, 2017, pp. 199-211.
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caducidad de los primitivos. En este caso, los objetos mas antiguos (investidos del
prestigio derivado de su materialidad y procedencia) coexisten armoénicamente
con los nuevos porque la funcién predomina por encima de la forma.

No todos estos inventarios son equiparables. Los ajuares se acomodan a la
distinta categoria de los dmbitos cultuales, y hay que tenerlo en cuenta. Tampo-
co hay que olvidar que los documentos posteriores a 1307 pueden proporcionar
una informacién sesgada a raiz de la consigna que circul6 entre los templarios
tras iniciarse proceso de disolucién de la orden: habia que intentar vender los
bienes muebles o huir con ellos®. De ahi que, en ciertos casos, puede que los
enseres registrados no se correspondan con lo reunido hasta entonces.

1. LOS ESCENARIOS ARQUITECTONICOS

Aunque, por regla general, los inventarios no proporcionan informacién topo-
gréfica, pueden hacerlo ocasionalmente, de modo que la alusién a la «<bdveda
de piedra» del de la encomienda de Castell6 d’Empuries (1308) nos descubre
un rasgo tipolégico de la iglesia desaparecida, al que se suma el dato que docu-
menta sus tres altares, cuya titularidad se indica: el Salvador, el principal, y los
de San Miguel y Santa Eufemia.

Otras fdbricas se han conservado. Los enclaves templarios que mantiene me-
jor su arquitectura son de cardcter militar: Monzén, Pefiiscola, Gardeny y Miravet
(fig. 1). En todos estos casos, la disposicién de los espacios estd condicionada por el
cardcter defensivo del conjunto (fig. 2) y resulta ajena por completo al modelo que,
tras concretarse en la abadia de Cluny a finales del siglo XI, fue adoptado por la ar-
quitectura monacal de todo Occidente. Una eventualidad de la que parece hacerse
eco la versién francesa de la Regla. Solo asi puede entenderse que, al tratar sobre
la oracién de agradecimiento posterior a la comida, se sefiale que debe hacerse en
el mostier, es decir, en la iglesia, «siil est pres», y, por el contrario, que se haga en el
comedor «si le mostier n’estoit pres» (art. 182). De referirse a unas dependencias
ordenadas alrededor de un claustro, la observacién estarfa de mds, puesto que el
refectorio siempre queda préximo al dmbito cultual. Con todo, aun tratdndose de
una fortaleza, y partiendo de las imposiciones derivadas de la adaptacién al terre-
no, la necesidad de acomodar en ella a una comunidad conllevé que un convento
templario comprendiera, amén de otras habitaciones, un refectorio, la cocina, el
dormitorio comun, el cillero, una enfermeria y, naturalmente, la capilla.

9 Véanse los documentos que publica: H. Finke, Pupsttum und Untergang des Templerordens (2 vols.),
Miinster, Druck und Verlag der Aschendorffschen Buchhandlung, 1907, doc. 38, pp. 56-58,
doc. 124, pp. 228-229.
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Figura 1. Castillo de Monzén. Creative Commons.

N
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Figura 2. Castillo de Monzon. Plano general. Fundacion Santa Marfa la Real. A. Blanque.
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Figura 3. Castillo de Monzoén. Capilla de San Nicolés. Creative Commons.

Si la comunidad superaba los cuatro miembros, la Regla prescribia la
celebracién de reuniones capitulares en las vigilias de Navidad, Pascua y Pen-
tecostés, amén de todos los domingos, salvo alguna excepcién (art. 385). Del
texto donde se regula, no se infiere la existencia de un espacio privativo, pero
consta su existencia en Monzén, aunque habria que localizar su posible ubi-
caci6n®. Tras la rendicién del castillo en 1308, un testigo ocular evalué los
danos causados por el duro asedio en una carta donde enumera los edificios
que habian quedado maltrechos: «Lo castel es fort gastat et trancat per les
engyns, [...] la obre sobrel celler et la casa del capitol et la emfermeria tota es
quaix derrotat et espadelagat, que dolor es qui o veul»". Es una observacién

10 Se interroga sobre este punto: L. Mercuri, «Los componentes defensivos de las fortalezas templa-
rias en la Corona de Aragén: encomiendas fortificadas y castillos en la frontera del Ebro (mitad
del siglo X11-1294)», Nuova Antologia Militare (NAM), 3-9, 2022, pp. 275-326, esp. p. 284s.

1 H. Finke, Papsttum und Unlergang..., op. cit., doc. 101, p. 182.
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Figura 4. Castillo de Monzon. Planta de la capilla de San Nicolds. Fundacion Santa Marifa la Real. A. Blanque.

=

muy lacdnica ciertamente, pero permite recuperar unos espacios sin eco algu-
no en los estudios sobre la fortaleza. La solucién era otra en la encomienda
rosellonesa del Masdéu. En su respuesta al inquisidor durante el proceso de
1310, uno de sus freires localiza estas asambleas en la iglesia®.

En los castillos enumerados, la capilla ocupa una superficie mas que sufi-
ciente para acomodar a la comunidad que albergaron®. Su arquitectura reviste
gran simplicidad: nave unica, cubierta con béveda de canén, rematada con una
cabecera plana (Masdéu) o con un abside semicircular (Miravet, Monzoén, Pe-
niscola) (figs. 3-4) que puede estar situado en la base de una de las torres de

2 J. Michelet, Procés des Templiers, 2 vols., Paris, Imprimerie Nationale, 1851, vol. 11, pp. 507-508
(deposicién nim. XXIII).

13 La de Miravet mide casi 23 metros de largo por 8 de ancho, la de Gardeny 25,5 por 7,5. Estos
datos en: J. Fuguet Sans, Larquitectura dels Templers a Catalunya, Barcelona, Dalmau, 1995, pp. 87,
167. Para la evaluacién del nimero de freires véase: J. M. Sans Travé, «Els ordes militars a Cata-
lunya», Catalan Historical Review, 4, 2011, pp. 201-225, esp. 206-207.
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Figura 5. Castillo de Monzon. Planta de los distintos pisos de la torre de la capilla de San Nicolds (s. xIx). Madrid,
Archivo del Ejército.

flanqueo de la muralla (fig. 5). También pudo adoptar un formato poligonal,
como en Gardeny. Aunque la portada principal incorpore ocasionalmente algin
elemento ornamental (Gardeny), se trata de motivos geométricos muy someros
y excepcionalmente puede recurrirse al crismén (Monzoén) (fig. 6). Si existe una
segunda puerta, comunicaba con el cementerio. Por lo general, hubo un solo
altar. No obstante, en la nave de la encomienda rosellonesa del Masdéu hay dos
capillas abiertas en la zona contigua al presbiterio, lo mismo que en Gardeny
(fig. 7). Por su parte, el inventario de Castell6 d’Empuries registra tres altares.
En este dltimo caso, la desaparicién del edificio y la falta de informacién mads
alld del documento invocado nos disuaden de especular sobre la posible orde-
nacién de su cabecera.

Amén de ubicarse en enclaves elevados de cardcter defensivo, las enco-
miendas del Temple pudieron instalarse en terreno llano y adoptar un for-
mato mds regularizado. Es lo que podria haber ocurrido en el Masdéu, en
el Rosellén, pero lo que sobrevive de su arquitectura estd a anos luz de los
estdndares adoptados en los prioratos de otras érdenes religiosas adoptados
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Figura 6. Capilla de San Nicolds. Portada occidental. Castillo de Monzén. Creative commons.

contempordneamente en los que podrian servir como referente (fig. 8). Por
lo que respecta a su iglesia, a la que ya hemos aludido, se ha construido in-
tegramente en mamposteria'’. La nave cubre una béveda de caién seguido,
ligeramente apuntado, y su puerta principal se sitia al occidente. La lateral,
que abria al drea cementerial al norte®.

14 Cfr. R. Treton, Diplomatari del Masdeu, 5 vols., Lleida, Pages, 2010, vol. 11, doc. 87, p. 484, doc. 143,
p- 599 (fundacién de sendas ldmparas en el altar de Santa Maria en 1172 y en 1189). La iglesia
aparece de nuevo en 1216 y también su capelldn (ibud., doc. 253, p. 847).

5 En la encomienda hubo enterramientos de calidad. Su cementerio ya se documenta en 1196
cuando eligi6 enterrase en ¢l la vizcondesa de Narbona. Cfr. J. Miret y Sans, El testamento
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Figura 7. Castillo de Gardeny. Plano del recinto (s. xvill). Madrid, Archivo del Ejército.

También se habia levantado en llano el testimonio mds interesante que
conocemos de la arquitectura templaria en el oriente peninsular. La iglesia de
Santa Maria del Temple de Zaragoza, lamentablemente desaparecida a comien-
zos del siglo XX, proclamaba con su planta centralizada una voluntad de forma
que la encuadraba entre las réplicas occidentales del Santo Sepulcro de Jerusalén

de Ermengarda de Narbona, Boletin de la Real Academia de Buenas Letras de Barcelona, 1-1, 1902,
pp. 41-46. Analiza la ordenacién arquitecténica de la encomienda y su iglesia: R. Treton, «Lor-
ganisation topographique de la commanderie du Masdéu en Roussillon», Archeologie du Midi
médiévale, 28, 2010, pp. 271-295.
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y de otros edificios de Tierra Santa'. A excepcién del Santo Sepulcro de Torres
del Rio (fig. 4)”, del de Olérdola en Catalufia®®, y puede que de la Vera Cruz
de Segovia®, los testimonios de esta modalidad arquitecténica que perviven en
la Peninsula no parecen haber estado vinculados a ninguna orden militar”. De
ahi el interés de la iglesia zaragozana. Las antiguas descripciones aluden a una
fabrica de ladrillo «octogonal por fuera y circular por dentro»”, extremo que
pudo ser corroborado en 1991 tras excavarse el solar ocupado por el edificio
que la habia reemplazado. Los trabajos descubrieron los cimientos de una cons-
truccion circular, dotada de un ediculo central, que hubo de cubrirse con una
béveda anular®. Era una estructura equiparable a la adoptada en la iglesia del
Temple de Paris (desaparecida a comienzos del siglo XIX). La misma que pervi-
ve aun en las antiguas casas de la orden en Tomar, en Portugal, y en Londres.
Fue construida con posterioridad a 1204, cuando los templarios obtuvieron

16 G. Bresc-Bautier, «Les Imitations du Saint-Sépulcre de Jerusalem (IX-XVe si¢cle). Archéologie
d’une devotion», Revue d’histoire de la spiritualité, 50, 1974, pp. 319-342.

17" Para la vinculacién de Torres del Rio a la exdes del Santo Sepulcro, véase el estado de la cuestion
en: J. Martinez de Aguirre y L. Gil Cornet, Torres del Rio. Iglesia del Santo Sepulcro, Pamplona, Go-
bierno de Navarra, 2004, pp. 17-31. Al respecto de los nexos de la iglesia con una orden militar,
los autores se hacen eco de la aportacién concluyente de N. Jaspert, «La estructuracién de las pri-
meras posesiones del Capitulo del Santo Sepulcro en la Peninsula Ibérica: la génesis del Priorato
de Santa Ana en Barcelona y sus dependencias», Actas de las I Jornadas de Estudio, La Orden del Santo
Sepulero (Calatayud-Zaragoza, 2-5 abril de 1991), Madrid, Alpuerto, 1991, pp. 93-108, esp. p. 93.

18 Véase: J. Vigué, Les esglésies romaniques catalanes de planta circular y triangular, Barcelona, Artestudi,
1975, pp. 17-54. La iglesia, enclavada en el drea del Penedes, es de planta circular, con un dbside
abierto a oriente. Perviven sus pinturas murales originarias. Estuvo vinculada a la erdes del
Santo Sepulcro desde sus origenes. La primera noticia corresponde a 1058. Avanzado el siglo XII
pasé a depender de Santa Ana de Barcelona, cabeza de la provincia catalana del Santo Sepulcro.
N. Jaspert, La estructuracion de las primeras..., op. at., p. 99.

19 La Vera Cruz de Segovia en su contexto en: J. Castédn Lanaspa, «La arquitectura de las Ordenes
Militares en Castilla», en Los monjes soldados. Los templarios y las Ordenes Militares, Codex Aquilarensis,
12, 2004, pp. 135-151, esp. p. 146s. S. Dathe, La Vera Cruz in Segovia: dialektische Untersuchung zu
Ursprung. Baugeschichte und Funktion eines romanischen Zentralbaus in Alt-Kastilien, Weimar, VDG, 2001.

20 Recordemos los testimonios de San Baudelio de Berlanga, Eunate, Salamanca, la desaparecida
Redonda de Logrofio, més los edificios documentados en drea catalana (Lillet, Cervera, Sull, etc.).

21 Escribe José M. Quadrado: «También dos 6rdenes militares, la de San Juan y la del Temple,
tuvieron en la capital sus respectivas iglesias, de las cuales la una conserva su religioso destino
perdida su primitiva forma, la otra conservando su forma respetable se ve degradada de su ran-
go. Abyecto almacén es hoy el sombrio Temple, fdbrica de ladrillo octogonal por fuera y circular
por dentro, de forma ciertamente bien extrafia para los primeros afos del siglo XIII en que la
construyeron los poderosos Templarios con cementerio adjunto». J. M. Quadrado, Recuerdos y
Bellexas de Espana. Aragon, Zaragoza, 1844, p. 290. Retine otras descripciones inspiradas en la
anterior: W. Rincén, «lLa investigacién del patrimonio artistico desaparecido: aproximacion a la
iglesia de Santa Maria del Temple de Zaragoza», Cecel, 8, 2008, pp. 181-206, esp. p. 188s.

2 J. F. Casabona Sebastidn, «La excavacién de la Iglesia del Temple de Zaragoza», Arqueologia Ara-
gonesa 1991, Zaragoza, Gobierno de Aragén, 1994, pp. 275-278.
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Figura 8. Encomienda del Masdéu. Plano general. Tomado de R. Treton.

la preceptiva autorizaciéon del obispo de Zaragoza, que se hizo extensible a su
cementerio®.

Los objetos registrados en los inventarios que nos sirven de gufa se su-
bordinaban al culto en las iglesias que aun podemos visitar y en las que hemos

2 M. L. Ledesma Rubio, Templarios y Hospitalarios en el reino de Aragon, Zaragoza, Guara, 1992,

p- 141s. Mas recientemente, de la misma autora: Las Ordenes Militares en Aragon, Zaragoza, Caja de
Ahorros de la Inmaculada, 1994.
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Figura 9. Castillo de Miravet. Plano general. Fundacién Santa Maria la Real. A. J. Lépez.

perdido; pero, en unas y otras, su uso era intermitente. Los vasos se trasladaban
al altar cuando iba a iniciarse el ritual, al igual que el capelldn se revestia con
los indumentos preceptivos para celebrarlo. Entre tanto, ¢dénde permanecian
los restantes enseres del ajuar? En la arquitectura religiosa, los problemas de
almacenamiento se resolvieron creando espacios con esa funcién; pero eso, por
lo comun, se regulariza mas alld del siglo XIII. Las iglesias y capillas templa-
rias anteriores a 1307 carecian de sacristia, y los arreos litdrgicos, aunque lo
silencien los documentos, pudieron depositarse en arcas, en su interior, COmo
ocurrié contemporaneamente en otros casos. No obstante, dos noticias de 1308,
alusivas a la Torre del tresor del castillo de Miravet, permiten ir mds alld*. No es
un apelativo gratuito ni aislado (fig. 9). En su interior se hallé gran cantidad de
moneda, pero también diversas piezas de vajilla de plata, amén de cdlices, nave-
tas y ldmparas de este mismo material. El documento es posterior a la rendicién
del castillo, y lo que sigue alli corresponde a los restos de lo que hubo, pero la
existencia de ese espacio, asociado a la funcién que le da nombre, tiene un gran
interés para nosotros. El Zesoro comprendia la moneda, pero también los enseres
del oficio divino y los libros, y en lo que pervive de la arquitectura templaria hay
espacios que pueden haber tenido idéntica vocacién. Que no se trata de algo
aislado lo certifican tanto la Torre del tesoro del Palacio Papal de Avifién, una de

24 J.Rubid, R. d’Alés y F. Martorell, Tnventaris inédits de I’Orde del Temple..., op. dt., doc. 11, pp. 391-392.
M. Vilar Bonet, Els béns del Temple..., op. at., docs. 50, 52, pp. 166-169.
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las mds monumentales del edificio®, como los espacios homdénimos documen-
tados en las catedrales de Santiago de Compostela, el Burgo de Osma, Lugo,
Sigiienza o Valencia®.

Por lo que respecta a la arquitectura templaria, y a modo de recapitulacién,
cabe afadir que, aunque menudean los estudios que insisten en buscar caracte-
risticas propias en las iglesias del oriente peninsular vinculadas a la orden, por
lo comun se trata de edificios que siguen los estdndares de la arquitectura con-
temporanea. Y, a juzgar por los monumentos que perviven, no de sus fébricas
mds ambiciosas.

2. EL FASTO LITURGICO

Segun se constata por la Regla, los freires rezaban sus horas y asistian a la misa
diaria, instalados en la nave, teniendo frente a ellos el epicentro de su vida espiri-
tual. La nave era un espacio didfano, y la cuenca absidal, el elemento envolvente
del altar, donde por medio de la eucaristia se conmemoraba la muerte y la resu-
rreccion de Cristo (fig. 10). Muchos de los enseres que figuran en los inventarios
tenfan que ver con el revestimiento de la mesa: manteles de lino y seda, ademas
de frontales de este dltimo material, algunos de ellos labrados con hilo de oro.
En ciertos casos, su color podia armonizar con el propio del tiempo littrgico,
segin ocurre con el frontal de cuero rojo computado en Corbins en 1299. En
los registros que hemos manejado no consta mds que un ejemplar de su variante
mds suntuosa. El inventario de Pefiscola de 1311 computa un frontal de plata de
cuatro piezas, con las figuras de los Ap6stoles, que habia sido patrocinado por el
maestre Berenguer de Cardona (1291-1307), segiin lo proclamaban los emble-
mas incorporados en la tabla (los del Temple y los cardos privativos de su linaje).
Los mismos que descubrimos, combinados con los del comendador Arnau de
Banyuls, en algin sector del castillo construido durante su gobierno (fig. 11)%.

% R. Lentsch, «La localisation et I'organisation matérielle des services administratifs au palais des
Papes», en Aux origines de I’Etat moderne. Le fonctionnement administratif de la papauté d’Avignon. Actes de
la table ronde d'Avignon (23-24 enero 1988), Roma, Ecole Francaise de Rome, 1990, pp- 293-312.

2% E. Carrero Santamaria, «La capilla de los arzobispos y el Tesoro y la Torre de don Gémez Manri-
que en la catedral de Santiago de Compostela», Anuario del Departamento de Historia y Teoria del Arte,
IX-X, 1997-1998, pp. 35-51.

2 Tras ser requisado, fue fundido por orden del rey y su plata se empleé en una imagen de la
Virgen con el Niflo, destinada a Montserrat, sin duda una ofrenda votiva que coincide con su
matrimonio con Marfa de Chipre. Los documentos fechados entre enero de 1315 y abril de 1316
se publican en: J-E. Martinez Ferrando La Cdmara real..., op. ct., docs. 77, 80, pp. 105-106, 108-109.
M. Vilar Bonet, Els béns del Temple..., op. ct., docs. 68, 71, pp. 185-186, 189.
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Figura 10. Castillo de Miravet. Abside de la capilla de Santa Marfa. Fundacion Santa Maria la Real. A. J. Lopez.

Las mismas armas decoraban sendas ldmparas de plata documentadas en el
mismo registro®. Era el medio utilizado para iluminar los espacios cultuales, y su
existencia (sin excluir otras posibilidades) permite plantear la de los baldaquinos,

2 Habian sido patrocinadas por el maestre Berenguer de Cardona y por Arnau de Banyuls, comen-
dador de Perifscola (1283-1307) y de Gardeny (1308).
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Figura 11. Castillo de Pefiscola. Emblemas heréldicos del maestre Berenguer de Cardona y del comendador
Arnau de Banyuls.

unos muebles ignorados a menudo en los inventarios que, ademads de cobijar el
altar, resultaban muy idéneos para sostenerlas. Ese pudo haber sido también el
destino de las dos cortinas blancas documentadas en Corbins en 1299, del velo de
seda que se registra en Castell6 d’'Empuries en 1308, y el de las dos «citares amb
senyals de gruius y la citara de seda ab VIII rodes e ab leons d’or» que figuran en
el de Xivert en 1302 y 1304. Delicados velos de seda, cuya decoracién apunta a
los pallia rotata que llegaron a territorio cristiano desde el mundo musulman®. Los
baldaquinos fueron cominmente de madera, pero los hubo también de piedra.
Los que perviven a ambos lados de la embocadura del abside de la iglesia hospi-
talaria de San Juan de Duero, en Soria, acreditan el gusto de las 6rdenes milita-
res por esta particular microarquitectura que pudo realzar el altar principal, pero
también proporcionar mayor capacidad al edificio con vistas a acoger otros mds™.

Los absides de las iglesias templarias que conservamos no son muy espacio-
sos, y la mesa que los presidia tuvo que armonizar con esas proporciones. No po-
dia ser muy grande, y los objetos que se ubicaron sobre su superficie lo fueron de
forma permanente, unos, y de forma intermitente, otros. Respecto a los primeros,
la doctrina eclesidstica hasta época gética fue muy restrictiva®. Permitié instalar

2 Véanse los trabajos reunidos en: G. R. Owen-Croker ¢/ al. (dirs.), Zextiles of Medieval Iberia. Cloth
and Cloting in a Multi-Cultural Context, Boydell y Brewer, Woodbridge, Suffolk, 2022. T. Anderlini,
«Dresing the Sacred Medaillon Silks and their Use in Western Medieval Europe», Medieval Cloting
and Textiles, 15, 2019, pp. 101-136. Asimismo: S. Saladrigas Cheng, «Sedes, sants i reliquies: els
teixits medievals del Centre de Documentacié i Museu Textil», Terme, 21, 2006, pp. 35-42.

3 Para los baldaquinos y sus tipologias, véase: J. E. A. Kroesen, «Ciborios y baldaquinos en las
iglesias medievales. Un panorama europeo», Codex Aquilarensis, 29, 2013, pp. 189-222.

31 El Decretum Gratiani compila las disposiciones eclesidsticas relativas al altar. Se regularon cuestio-
nes muy diversas: los objetos que podian instalarse sobre él permanentemente o la materia que
debia de utilizarse para fabricar los vasos littrgicos. Para preservar la eucaristia se excluyeron
determinados materiales. Ciertos metales para evitar la contaminacién del éxido, la madera por
su permeabilidad, y el vidrio por su fragilidad. De ahi la eleccién de la plata para la fabricacién
de cdlices (y en su defecto, si resultaba excesivamente gravosa, el peltre). Por la misma razén
se utilizé el flabellum durante la consagracién, con el fin de proteger el contenido del ciliz de
la contaminacién resultante de la caida de insectos. También se regul6 todo lo referente a las
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sobre la mesa solo dos candelabros y una cruz, un extremo que el inventario
de Corbins de 1299 parece certificar («I creu d’obra de Limoges. I croeta pocha
d’obra de Limoges et estan ab II sobre altar»). Los ajuares templarios que nos
gufan, ademads de estas cruces lemosinas de cobre esmaltado, documentan otras
de madera, planas, con el crucificado pintado en su cara principal. Unas y otras
pudieron destinarse al adorno ordinario del altar.

Junto a ellas se computan ejemplares de otra categoria: las de cristal de
roca y las mds solemnes, que contenian fragmentos del Lignum Crucis, de plata
sobredorada, adornadas con gemas. La materialidad de estas ultimas reveren-
ciaba la reliquia cristolégica. La Regla del Temple dedica diversos articulos al
desarrollo de la liturgia pascual, y de su contenido se infiere la solemnidad
que revestian las celebraciones que se sucedian durante este ciclo (arts. 342 a
350).

La Vera Cruz tenfa un destacado protagonismo en el oficio del Viernes
Santo (art. 349). Aunque sea una conmemoracién general a toda la Iglesia,
la relevancia que se le otorga en el texto que analizamos es indudable. No
se atiende similarmente a la Navidad. Naturalmente, los Libros de Costum-
bres complementaban las disposiciones de la Regla, pero el hecho no es menor.
Coincide, ademds, con lo afirmado por los freires de la encomienda rosellonesa
del Masdéu, durante su inquisicién en enero de 1310. El texto que sigue corres-
ponde a una de las deposiciones: «ut dixit, ut annis singulis, die Veneris sancta,
ob reverenciam Passionis Domini nostri Jhesu Christi die predicta crucifixi, cru-
cem positam ante altare in pane mundo cirico, pedibus discalciatis et depositis
sotularibus et nudis pedibus, et cultellis necnon cofis capitum, flexis genibus,
cum devotione et humilitate qua possunt majori, singuli fratres ajusdem ordinis
adorent crucem predictam, dicendo Adoramus te, Christe, et benedicimus tibi,
quia per crucem tuam redemisti mundum»*. Adoraban la Santa Cruz tres veces
al ano: en las fiestas privativas (las de su invencién y su exaltacién, en mayo y
septiembre), y el Viernes Santo. A esta ultima solemnidad, la Regla prescribia
que los freires acudieran con los pies descalzos (art. 349). En lo concerniente al
Jueves Santo, la Vera Cruz era trasladada temporalmente al refectorio, donde
presidia la lectura del evangelio del dia por parte del capelldn (art. 348).

vestiduras del altar y de sus ministros. Muchas de estas ordenaciones hallaron eco en las Fartidas
de Alfonso X el Sabio. Véase: Alfonso X el Sabio, Primera Partida (manuscrito Add. 20.787 del British
Museum), J. A. Arias Bonet (ed.), Valladolid, Universidad de Valladolid, 1975, Titulo Cuarto, Ley
LIII, pp. 52-53. Ley LXII, pp. 57-58.

32 En sus respuestas, todos los integrantes de la comunidad (hay 25 declaraciones) insisten en este
punto. El proceso de los freires del Masdéu se trascribe integro en: J. Michelet, Procés des Templiers,
op. at., pp. 425-515, El pdrrafo extractado corresponde al interrogatorio nimero XVIII, id., p. 491.
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Todas las encomiendas atesoraban reliquias de la Vera Cruz® y las reve-
renciaban custodidndolas en cruces de plata dorada, consteladas con gemas.
Considerando sus caracteristicas, los cinco ejemplares que ingresaron en la Ca-
mara real en 1313, debian de proceder de algunas de las casas mds importantes
de la orden™. Desde el paso del siglo XIII al XIV se puede seguir el rastro de las
existentes en Corbins (1299, 1300), Castellé d’Empries (1318) y los dos ejem-
plares de Peniscola (1307, 1311). De estos ultimos, el primero («cum Crucifixo
Thesu Xristi») incorporaba 48 perlas, 4 esmeraldas, 8 zafiros y 4 rubies, y su pie,
igualmente opulento, 4 piedras de color rojo; también 19 receptaculos con reli-
quias que no se identifican. En el segundo se habfan utilizado diversas gemas y
un camafeo con la figura de un leén blanco. Se sefiala que incorporaba la efigie
del Crucificado en su cara principal, y en el reverso, el Agnus De:.

El altar pudo adornarse ordinariamente con cruces de cobre esmaltadas
y con candelabros de ese mismo origen, pero los inventarios también registran
ocasionalmente lo que los redactores designan como tablas («II taules d’obra
de Limoge que estan sobre I'altar») (Corbins, 1299 y 1300; Peniscola, 1302;
Castell6, 1308). Eran las dos piezas rectangulares, manufacturadas de nuevo en
Limoges, que se utilizaron regularmente en la encuadernacién del Evangeliario.
Desde época carolingia, el libro litirgico empleado en los juramentos solemnes
se revistié con ldminas de metales preciosos y se decord con gemas. Los talleres
lemosinos ofrecfan con sus esmaltes una alternativa vistosa, pero mucho mds
econdmica a la férmula tradicional. De ahi su éxito®. Repiten siempre el mismo
patrén: una de las tablas estd presidida por el Crucificado, con la Virgen y san
Juan a los pies de la cruz; la segunda, por la Maiestas, dentro de la mandorla,
rodeada por los simbolos de los Evangelistas.

3 Cfr. J. Schenk, «The cult of the Cross in the Order of the Temple» en As Ordens Militares: Freires,
Guerreiros, Cavaleiros. Actas do VI Encontro Sobre Ordens Militares (10-17 de marzo de 2010),
Palmela.

3 El inventario de 1313 se publicé por primera vez en J. Rubié, R. d’Alés y F. Martorell, Inventaris
inedits de I’Orde..., op. at., doc. VII, pp. 398-399. De nuevo en J-E. Martinez Ferrando, La Cimara
real..., op. at., doc. 53, pp. 76-77. Entre las cruces mencionadas, una se identifica como veneciana:
«Item quandam crucem operis Venecie cum stogio et est in una parte figura Domini Jhesu Chris-
ti, et in alia parte est figura beati Johannis Baptiste et est cohoperta folio argenti deaurato». En
1315-1316 Jaime II obsequié esta cruz a su nueva esposa, Marfa de Chipre, que la conservé en
su capilla hasta su muerte, id., doc. 78, pp. 106-108, esp. p. 107. En el registro de 1313 figuran
otros tres ejemplares mds. Cfr. S. Salvadd, The Perception of Byzantine..., op. cit., passim.

3 M.-M. Gauthier, «Les reliures en émail de Limoges conservées en France. Recensement raisonné»,
en Humanisme actif- Mélanges d'art et de litterature offerts a “Julien Cain, 2 vols., Paris, Hermann, 1968,
vol. I, pp. 271-287. D. Gaborit-Chopin, «Les reliures limousines vers 1200: originaux et copies»,
Cahiers archéologiques, 53, 2009-2010, pp. 89-110. Véase su repertorio en: M-M. Gauthier, Loeuvre de
Limoges I. L'époque romane, «Corpus des Emaux méridionaux», T, Paris, CNRS, 1987, passim.
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En las grandes solemnidades, también pudo acomodarse sobre el altar de
alguna de las encomiendas importantes el diptico veneciano que figura entre los
objetos que ingresaron en la Cdmara real en 1313*. En el documento, su origen
exacto se silencia, pero se trata de una de las piezas mds sofisticadas de cuantas
pertenecieron a la milicia®. Lo era tanto por su origen como por su suntuosidad.
Conocemos sus caracteristicas por la descripcién que proporcionan de él dos
documentos: uno, de 1313, y otro, de 1323%*. Gracias a ellos podemos seguirle
el rastro hasta 1367. En la ultima fecha estaba en el monasterio de Pedralbes, al
que llegé como parte del ajuar de la capilla de la reina Elisenda de Montcada,
su fundadora®. Las dos tablas del diptico, recubiertas con ldmina de plata y
adornadas con perlas y gemas, ostentaban en su interior las imdgenes pintadas
del Salvador y de la Virgen con el Nifio. El primero, rodeado por doce profetas;
Marfa, por los doce Apostoles. Por su cronologia, las efigies, que estaban prote-
gidas por cristal, obedecerian a la denominada maniera greca*.

Depositadas sobre el altar, fueran lemosinas o venecianas, las tablas que
glosamos funcionaban como retablos incipientes, incorporando informacién
iconogridfica al dmbito cultual y puede que complementando la que quizd
proporcionaban los frontales pintados. En los documentos que manejamos no
hay rastro de ellos, pero cabe senalar, segtin ocurre con los baldaquinos, que
que en los inventarios estos muebles se dejan siempre de lado, salvo que se
recubran con metales preciosos. Fue su revestimiento con ldmina de plata lo
que dio visibilidad al frontal de los Apéstoles de Peniscola (1311), del que ya
nos hemos ocupado. Precisamente, la presencia de este mueble suntuoso hace
mds que probable la incidencia de su versién mds modesta en las casas de la
milicia: simples tablas pintadas o piezas homénimas en las que, mediante apli-
ques de yeso, se simularon acabados metdlicos, constelados de gemas ficticias.
Una férmula que, con la particular atmosfera luminica de las iglesias, podia
resultar extremadamente efectiva.

3% J. Rubié, R. d’Alés y F. Martorell, Jnventaris inedits de I’Ord..., op. cit., doc. VII, p. 398. De nuevo
en: J-E. Martinez Ferrando, La Cimara real..., op. cit., doc. 53, p. 77.

% Cfr. S. Salvadd, The Perception of Byzantine..., op. at., passim.

3 El rey, poco después de la boda, ofreci6 el diptico con otras preseas a su ultima esposa, Elisenda
de Montcada. El documento en: A. Rubié y Lluch, Documents per la cultura catalana mig-eval, 2 vols.,
Barcelona, Institut d’Estudis Catalans 1908-1921, Rubié y Lluch, Antoni (1908-1921), (reprt.
Barcelona, 2000), vol. 11, doc. XLV, pp. 39-42. J.-E. Martinez Ferrando, La Cimara real, op. cit.,
doc. 125, p. 173.

3 E. Anzizu, Fulles historiques del real monestir de Santa Maria de Pedralbes, Barcelona, Estampa de F. Xa-
vier Altés, 1897, p. 77: «Item unes taules istoriades de crestayl cubertes de lates dargent primes ab
pedres fines e ab perles grosses». Se registran entre los bienes de la reina, a su muerte.

0 Cf. S. Salvadd, The Perception of Byzantine..., op. at., passim.
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Las directrices restrictivas que hemos invocado por lo que respecta a los
objetos situados permanentemente sobre la mesa del altar*! no siempre se cum-
plieron, y el inventario de la iglesia canonical de Sant Joan de les Abadesses en
Gerona, fechado en 1218, nos ilumina al respecto*. Sus dos altares principales,
el del titular de la iglesia, situado en el centro de la capilla mayor, y el matuti-
nal, dedicado a la Virgen, localizado en el dbside abierto en la zona central del
deambulatorio, se adornaban con candelabros y cruces; pero esta escenografia
se complementaba en el primero con una caja de plata destinada a custodiar la
reserva eucaristica y con el arca-relicario que contenia reliquias de san Valentin.
El altar mariano también acogia diversos contenedores®.

Este documento puede servir de espejo para resituar los relicarios docu-
mentados en las iglesias templarias, para los que no contamos con referencia
topogréfica alguna. Si se ubicaron sobre el altar, como suponemos, tanto su
tipologia, como la categoria de los materiales son importantes. Hubo relicarios
parlantes, como la mano de plata de Castell6 d’Empuries (1308), pero predomi-
nan las arquetas. Se registra una de marfil y ébano en Corbins (1299) y cuatro
de marfil en Castell6 d’Empuries (1308). Las habia también de plata, como el
estoig d argent, y el barraletum dargenti de Peniscola (1311).

En este contexto destacan las arcas lemosinas (Castellé, 1307; Penisco-
la, sin fecha, 1301, 1302, 1307) que obedecian a unos estdndares formales e
iconogréficos que conocemos*. Tienen forma rectangular, una cubierta a dos
aguas, y todo su exterior estd esmaltado, si bien la figuracién se concentra en
la fachada principal. Aunque los inventarios templarios no descubren sus pecu-
liaridades iconograficas, de situarse sobre el altar, debieron de contribuir a su
decoro, pero también sumaron en la informacién visual que irradiaba desde él.
En unos dmbitos presbiteriales, cuyos muros pueden haber incorporado una
madscara pictdrica, pero que a lo largo del siglo XIII siguen presididos por un
unico mueble, dado que el retablo atin no se ha incorporado, todos los objetos
que vamos resituando en el altar son significativos.

Por lo que respecta al contenido de los relicarios, la pérdida de las auténticas
conlleva que se registre en ocasiones de un modo genérico. No es asi en Castelld
de Emptries (1308), donde amén del Lignum Crucss, constan otros testimonios

4 Véase la nota 30.

22 J. Masdeu «Un inventari de 'any 1217 de Sant Joan de les Abadesses», Butlleti del Centre Excursio-
nista de Vie, XXI-IV, 1921-1924, pp. 141-146.

# Para la reconstruccién de estos escenarios: F. Espaiiol, «Sant Joan de les Abadesses durant el
segles del romanic», en M. Crispi y M. Montraveta. (eds.), £l monestir de Sant Joan de les Abadesses»,
Sant Joan de les Abadesses: Consorci Ripollés Desenvolupament, 2012, pp. 47-82.

4 Véase su repertorio en: M-M. Gauthier, Loeuvre de Limoges I..., op. cit., passim.
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cristolégicos: una piedra enmarcada en plata con sangre de Cristo y un fragmen-
to del Santo Sepulcro. Junto a ellos, los habia vinculados al apéstol san Jaime el
Mayor, san Esteban, santa Catalina de Alejandria, san Demetrio, san Teodoro y
san Nicolds. También se computa una pequena ampolla con un licor cuya pro-
cedencia y naturaleza se pasan por alto. Debia de tratarse, no obstante, del 6leo
que rezumaba el icono mariano venerado del santuario de Sardenay, destino de
muchos peregrinos en sus periplos por Tierra Santa®. Por lo que respecta a la
reliquia de Marfa Magdalena, no podemos descartar que tenga relacién con la
mvencién de su cuerpo en Saint Maximin de Provenza en 1279. Un hallazgo que
fue auspiciado por el futuro rey de Napoles, Carlos de Anjou, y que contribuyé
sobremanera a promover su culto*.

En Pefiiscola (1311) las habfa también cristolégicas (fragmentos del Lig-
num Domini, del Santo Sepulcro y de la camisa de Cristo), de los apéstoles (san
Bartolomé y san Lucas), de diversos mdrtires (un fragmento de la tinica de
san Esteban y elementos inidentificados de san Blas" y de las santas virgenes
Margarita y Bédrbara), asi como de san Nicolds*® y de Maria Magdalena. Un
inventario posterior (1319) registra 6leo de Sardenay.

Sin ninguna duda, la reliquia mds exdtica de este ultimo conjunto era la
de san Bevignate. Resulta irrelevante que el redactor pase por alto si era de
contacto o corporal, porque lo que tiene interés es constatar su eco en Peniscola.
Su culto fue promovido desde Perugia por un influyente templario (Bonvicino
de Asis) que, a pesar de sus esfuerzos, fracasé en su intento de canonizar al
enigmadtico eremita local. Sin embargo, como en otros casos, la indiferencia del
papado fue contestada con una santificacién espontdnea. De ahi la difusién de
sus reliquias y su patronazgo sobre la iglesia perugina vinculada a los templarios

4 Habla de él y recoge la leyenda vinculada al afamado 6leo, amén de las virtudes terapéuticas que
se le asociaban, uno de los peregrinos catalanes que viajé a Tierra Santa en 1323, en su diario:
J. Pijoan, «Un nou viatge a Terra Santa en catala (1323)», Anuari de lInstitut d’Estudis Catalans, 1,
1907, pp. 370-384, esp. p. 384.

4 Para la historia de esta reliquia: V. Saxer, «Les ossements dits de sainte Marie-Madelaine conser-
vés a Saint-Maximiza-la-Sainte-Baume», Provence historique, XXV1I-109, pp. 257-302. V. Saxer, Le
culte de Marie Madelaine en occident. Des origines a la fin du Moyen Age (2 vols.), Auxerre-Paris, 1959.

7 Sobre la veneracién del santo en contexto templario, J. Schenk, The documentary evidence..., op. cit.,
pp- 207-208.

4 Titular de la capilla templaria de Monzén. El de san Nicolds es un culto vinculado a Ultramar,
tanto por el origen de sus reliquias, como por la trascendencia que tuvo el santuario de Bari en
el itinerario a Tierra Santa. En la costa catalana fue titular de diversas capillas y sus reliquias
constan en diversos tesoros del territorio. Cfr. F. Espafiol, «Les sanctuaires maritimes de la cote
catalane», en M. Bacci y M. Rodhe (eds.), The Holy Portolano. Le Portulan sacré: The Sacred Geography
of Navigation, Fribourg Colloquium, 2013, «ScriniumFriburgense», Fribourg, University, 2014,
pp- 257282, passim.
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que se erige en el siglo XI, en las pinturas de cuyo dbside aparece Bevignate,
nimbado y arrodillado ante un obispo*.

La activaciéon del culto requeria de los vasos litirgicos, y los ajuares que
analizamos confirman que las iglesias y las capillas templarias estuvieron muy
bien equipadas en este campo. Ademds, ciiéndose escrupulosamente a los dic-
tados eclesidsticos con respecto a los materiales. De ahi que los cdlices y las
patenas sean siempre de plata®. También lo eran las vinajeras, los incensarios
y las navetas y sus cucharillas, pero aqui se trata de una eleccién que desvela
la reverencia cultual, porque las disposiciones no se hacian extensibles a estos
objetos, de ahi que los hallemos también en cobre esmaltado (las recurrentes
obras lemosinas) (Corbins, 1299; Peiifscola, sin fecha, 1301 y 1302; Xivert, 1302
y 1304). Solo ocasionalmente se emplea estafio en unas vinajeras (Pefifscola,
1302). Los freires comulgaban tres veces al afio, pero si enfermaban, se les ad-
ministraba la comunién al ingresar en la enfermeria, al igual que estando en pe-
ligro de muerte. De ahi la presencia de ostiarios para custodiar adecuadamente
la reserva eucaristica. Salvo en dos casos en los que se apostilla obra de Limotge,
no se indica su material (Corbins, 1299; Pefifscola, 1302; Xivert, 1302; Xivert,
1304; Peniscola, 1307; Castellé d’'Emptries, 1308)°".

El flabellum, destinado a ahuyentar del altar toda suerte de insectos durante
la celebracién eucaristica®, se encuadra igualmente entre los ornamenta ecclesiae.
Los hubo muy suntuosos, como el altomedieval de marfil y pergamino pintado
que se custodia en el Museo del Bargello de Florencia, procedente de Saint-
Philibert de Tournus. El ejemplar de Peniscola aparece en sucesivos inventarios
(1302, 1311 e inventario sin fecha). En uno de ellos es descrito como: «I flabe-
llum cum folio et filo auri et serici coloris ignis et viridis et nigri» (1311); mds
sucintamente en otros anteriores: «ventayll de ploma de pao».

Dentro de este mismo capitulo destacan los dos peines de marfil documen-
tados en Castell6 d’Empuries (1308) y el ara de altar de jaspe, enmarcada en
plata, de Peniscola. Se trataba del ara portdtil que posibilitaba la celebracién de
la eucaristia durante los viajes, o en una iglesia sobre una mesa no consagrada.

% C. Frugoni, «In margine a templari e flagellanti», en ‘Milites Templ” Il patrimonio monumentale e artistico
dei templari in Europa, Atti del convegno (Perugia, 6-7 mayo 2005), S. Merli (ed.), Perugia, Volumnia,
2008, pp. 285-298. S. Merli, «insediamento dei Templari a Perugia: da San Giustino d’Arna a
San Bevignate», en S. Sammarco (ed.), Commalitones Christi. Miscellanea di studi, per il Centro Italiano
di Documentazione sull Ordine del Tempio Roma, Lisanti, 2016, pp. 9-84. S. Cernini, La passione dei
Templari. La Via Crucis dell ordine, Milano, Mondadori, 2016.

50 Véase la nota 30.

51 En Peniscola, en 1307, son tres los ostiarios en «que esta el Corpus Christi» de este material,
M. Vilar Bonet, Els béns del Temple..., op ., doc. 16, p. 129.

52 Véase la nota 30.

XLVIII SEMANA INTERNACIONAL DE ESTUDIOS MEDIEVALES. ESTELLA-LIZARRA. 2022 | Milites Dei
DOI: https://doi.org/10.35462/siemel.48 | 99-133



120 | Francesca Espaiiol i Bertrdn

El inventario de 1302 alude a ella muy lacénicamente: «ara sagrada», y el de
1311, en unos términos mas explicitos: «aram munitam argento in circuito et est
lapis de coloribus». Podemos completar su descripcién gracias a un documento
de la Cdmara real fechado en torno a 1315-1316. El rey Jaime II se acababa de
casar con Marfa de Chipre y la obsequié con diversos enseres destinados a su
capilla privada. Entre ellos, la pieza que comentamos: «item quandam aram de
jaspide cum oris argenti deauratis»*.

3. CALENDARIO LITURGICO E INDUMENTOS

En los inventarios que analizamos, cuando se enumera la indumentaria littir-
gica, se identifican tipos de vestiduras, no siempre su color y material, y solo
ocasionalmente se alude a su ornamentacién y a la presencia de emblemas he-
raldicos®. Tanto las formas como los colores obedecen a la sistematizacién im-
pulsada por la reforma gregoriana en el siglo XI, aunque el paso del tiempo
conllevé la incorporacién de novedades, particularmente en los disenios®. En los
inventarios aparecen piezas de color blanco, verde, rojo, negro y morado (este
ultimo alternativo del anterior). A veces, se trata de capillas, es decir, del conjun-
to de indumentos de un mismo color litirgico con los que se reviste el capellan
segun el periodo del calendario. Cuando el redactor indica «capa festival ab tot
son arnés» o «vestiment festival ab tot son arnés» (inventario sin fecha de Penis-
cola), parece aludir a ellas. Otras veces, el conjunto estda compuesto Gnicamente
por el alba, la casulla, la estola y el manipulo (Corbins, 1299), o por los tres
dltimos elementos (Pefifscola, 1311).

De los registros utilizados, el que descubre un equipo mas rico es el de
Peniscola de 1311. Hay que hacer una salvedad al respecto. Segiin ya hemos
apuntado, la categoria de las iglesias templarias de las que procede la informa-
cién que manejamos no es equiparable. Las hay de encomiendas importantes,
otras corresponden a las casas que estaban en su érbita, y el ajuar atesorado
obedece a esa realidad. Entre las vestiduras interiores que se computan hay
amitos, albas, cingulos y estolas; entre las superiores, casullas, dalmdticas, so-
brepellices y capas. Su color armonizaba con lo senalado por Inocencio III en su
De sacro altaris misterio. En Navidad, Epifania, Jueves Santo, Domingo de Pascua

3 J.-E. Martinez Ferrando, La Cdmara real..., op. at., doc. 78, p. 107.

5+ Ha llamado la atenci6n sobre determinadas piezas S. Salvadd, The Perception of Byzantine..., op. ct.,
passim.

5% Véase: A. Pazos-Lopez, «Culto y vestimenta en la Baja Edad Media», Revista Digital de Iconografia
Medieval, V11-14, 2015, pp. 1-26.
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y Ascension, amén de las festividades dedicadas a los dngeles, las virgenes y los
confesores, el color era el blanco. El rojo, alusivo a la muerte martirial, se reser-
vaba para la Pasién de Cristo y para las celebraciones en honor de los apéstoles,
los mdrtires, y las fiestas de la Santa Cruz y Pentecostés.

El negro (o en su caso el morado) era el color empleado en la liturgia de
difuntos, el Adviento, y los dos periodos cuaresmales/penitenciales, prescritos
por la Regla, que antecedian a los ciclos littirgicos mas importantes del calenda-
rio templario. La pequefia Cuaresma comenzaba el dia de san Martin y acababa
por Navidad, la gran Cuaresma era la comun a toda la Iglesia: del Miércoles
Santo al Jueves Santo (art. 351). Para estos periodos, la encomienda de Corbins
(1299) contaba con una casulla, una estola y un manipulo, mds dos frontales
de altar negros, porque el color del que se revestia el ministro revestir también
la mesa. El verde era el ordinario para los domingos y las ferias que quedan
excluidas en la ordenacién precedente.

Los materiales, cuando se enumeran, corresponden a tejidos preciosos.
Abundan los de seda y los identificados como diaspro (Corbins, 1299) y samit
(Peniscola, sin fecha, 1307 y 1311; Xivert, 1302), que también la incorporaban
en su urdimbre®. El diaspro generalmente era de color blanco, de samit se regis-
tran varios colores: verde, rojo y morado.

La herdldica descubre en ocasiones a los promotores y no hay duda de
que es asi en determinados casos, pero en otros la cuestién es mds dudosa. En
Corbins (1299), por ejemplo, se sefiala la presencia de castillos sobre diversas
piezas. Los ostentan dos capas de seda, una casulla, una estola y un manipulo.
En Xivert, en 1302, son leones y grifos («Item I vestiment de porpra ab senyals
de leons e de grius, ab son aparelament d’aquel mateix senyal»), y en Pefiscola
(1311), pifias y aguilas las que adornan una casulla y una dalmadtica de color
morado, amén de dos dalmdticas tejidas en oro. Pueden hacernos pensar de
nuevo en signos herdldicos, al igual que los castillos y las flores que decoran
otros dos elementos indumentarios del mismo registro que no llegan a identi-
ficarse, o los leones y flores del vestiment ferial de Corbins (1299). No obstante,
partiendo de la descripcién, parece tratarse de elementos integrados en la ur-
dimbre de los tejidos y, por lo tanto, de motivos puramente ornamentales, en
lugar de corresponder a emblemas personales. Al menos en este caso.

5 Por lo que respecta al diaspro, el inventario vaticano de 1295 lo sefiala como procedente de
Antioquia en dos ocasiones (regs. 1262 y 1244) y de Lucca otras dos (regs. 1229, 1245). E. Mo-
linier, «Inventaire du tresor du Saint-Si¢ge sous Boniface VIII (1295)», Bibliothéque de I'école des
chartes, 47, 1886, pp. 646-667. D. King, «Sur la signification de diasprum», Techniques et culture, 34,
1999, pp. 17-22.

XLVIII SEMANA INTERNACIONAL DE ESTUDIOS MEDIEVALES. ESTELLA-LIZARRA. 2022 | Milites Dei
DOI: https://doi.org/10.35462/siemel.48 | 99-133



122 | Francesca Espaiiol i Bertrdn

En el capitulo de los Funni Hispamici del inventario del tesoro del Vaticano
de 12957, se constatan significativas analogias con respecto a ellos. Se describen
combinaciones de leones y castillos, de leones, castillos y dguilas, amén de moti-
vos florales (rosas, concretamente). Este repertorio nos retrotrae a la ornamenta-
ci6n que ostentan los indumentos solemnes en los reinos cristianos peninsulares,
ya sea en la esfera religiosa o en la profana, de los que conservamos testimonios
significativos. Entre los primeros, la capa del arzobispo de Toledo, Sancho de
Aragén (11275), ahora en el Museo de Tapices y Textiles de la Catedral de To-
ledo. Entre los segundos, las vestiduras herdldicas que luce Alfonso X el Sabio
en numerosas miniaturas de las Cantigas (equiparables a las descubiertas en el
panteén de la capilla real de Sevilla), amén de las que distinguen al rey Jaime I
el Conquistador en el mismo cddice. Aqui son motivos herdldicos personales en
todos los casos, pero si buceamos de nuevo en el inventario del Vaticano y en
documentacién analoga®™, hallamos combinaciones de pinas y pdjaros semejan-
tes a lo descrito en los inventarios del Temple.

En la Roma del siglo XIII, la procedencia de estos tejidos no planteaba
dudas: eran Fanni Hispanici. Pero, tras esa certeza, surge la duda: ¢provenian
de talleres musulmanes o de talleres cristianos peninsulares a los que se habia
incorporado mano de obra mudéjar?, ¢se manufacturaron mds alld? Los espe-
cialistas parecen discrepar en este punto”, y ante la duda, lo que prevalece es la
certeza de que los templarios instalados en el oriente peninsular incorporaron
estos tejidos ricos a los ajuares de sus iglesias y a su fasto cultual. EI Museo
Episcopal de Vic custodia un fragmento perfectamente homologable a todos
ellos (MEV, 9194) y, dada la historia de la coleccién, parece confirmar, en este
caso materialmente, su incidencia en el territorio®.

Menos enigmdtica parece la etiqueta que asigna el redactor del inventa-
rio de Pefiscola de 1311 al material empleado en dos de las cinco albas. Lo
cataloga como opere murischo, y el hecho de que una de estas piezas incorpore,
ademds, htteris murischis hvidis, sugiere que se confecciond a partir de un tiraz, el

5 E. Molinier, Inventaire du tresor..., op. ., regs. 1204-1206, 1209, 1211-1212, 1215.

58 Véanse los datos documentales invocados en: cfr. D. King, «Deux termes textils médiévaux: draps
d’ache et draps de Larrest>, Bulletin de Liaison du Centre International d’Etude des Textiles Anciens, 27, 1968,
pp- 30-33. Del mismo autor: <Iwo medieval textil terms; draps dache et draps de Larrest>, Technique
et culture, 34, 1999, pp. 83-88.

5 S. Desrosiers, «Draps d’areste (II). Extension de la clasification, comparaisons et lieux de fabrica-
tion», Technique et culture, 34, 1999, pp. 89-119. C. Partearroyo Lacaba, «Estudio histérico-artistico
de los Tejidos de Al-Andalus y afines», Buenes culturales. Revista del Instituto del Patrimonio Historico
Espanol, 5, 2005, pp. 37-74.

60 S. Desrosiers, «Soieries médiévales du Museu Episcopal de Vic», Quaderns del Museu Episcopal de
Vic, 1, 2005, pp. 151-155.
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prestigioso tejido musulman®. Junto a ella aparece otra referencia no exenta de
interés. Se computan «dues pecias sutas filo auri et serici cum apostolis et sunt
sex apostoli in unaquaque pecia et sunt per voras signa castri et floris, et eius-
dem operis unum maniple et una stola et unus collar ad opus amiti et punets».
La descripcién apunta a las cenefas bordadas en oro sobre seda que se aplicaron
sobre las vestiduras sacerdotales. Podian proceder tanto de Inglaterra (el afama-
do opus anglicanum)® como tratarse de los orofreses de Lucca®, puesto que durante
los siglos XIIT y XIV ambas manufacturas llegaron con regularidad a los reinos
cristianos peninsulares, y los tesoros sagrados lo confirman.

4. PROCESIONES Y USOS FUNERARIOS

La Regla prescribia la celebraciéon de procesiones privadas en el interior de la
iglesia, con la asistencia del capelldn, el presbitero y el clérigo, de las que queda-
ban exentos los miembros de la comunidad (art. 361). Las de cardcter general
estaban asociadas a las principales fiestas del calendario, y a ellas debian de
concurrir todos los freires (art. 360). Se sefialan para los dias de Navidad, de la
Aparicién y de la Candelaria, el Domingo de Ramos y el de Pascua, amén de
la Ascensién, Pentecostés, las festividades marianas (Asuncién y Natividad) y
la conmemoracién de Todos los Santos. Se celebran igualmente el dia en que se
festeja al titular de la iglesia, y el que corresponde a su dedicacién. La Regla no
aflade nada acerca del desarrollo del ritual, un extremo que ordenaria el Libro
de costumbres (la Consueta), adaptdndolo a las particularidades arquitecténicas y
topograficas de cada casa.

Ya hemos subrayado en su momento que los edificios templarios conser-
vados en el oriente peninsular no se subordinan al plano que se generalizé en la
arquitectura monacal desde finales del siglo XI. Una ordenacién que adivinamos,

61 L. Golombek y V. Gervers, «Iiraz Fabrics in the Royal Ontario Museum», en V. Gervers (ed.), Stu-
dies in Textile History in Memory of Harold Burnham, Toronto, Royal Ontario Museum, 1977, pp. 82-125.
M. Sanchez Martinez, «La seda a la Catalunya medieval», El mon de la seda i Catalunya, Terrassa,
Museu Textil-Diputacié de Barcelona, 1991, pp. 169-188. C. Partearroyo Lacaba, Estudio histirico-
artistico..., op. cit., passim.

62 English medieval embroidery. Opus anglicanum, <catdlogo de exposicién> C. Browne, G. Davies y
M. A. Michel (eds.), New Haven, London, Yale University Press, Victoria & Albert Museum,
2016.

8 P. Racine, 2004. «Lucques, Génes et le trafic de la soie (v. 1250-v. 1340)», en D. Coulon (ed.),
Chemins d’Outre-Mer. Etudes d histoire sur la Méditerranée médiévale offertes & Michel Balard, «Série Byzan-
tina Sorbonensia» 20, Paris, Publications de la Sorbonne, 2004, pp. 733-743. Para su incidencia
catalana: M. Sanchez Martinez, La seda a la Catalunya..., op. cit., passim.
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B fpoca moderna

Figura 12. Encomienda calatrava de Alcafiz.

en cambio, en algunas casas de la Orden del Hospital, de Calatrava y de Monte-
sa. Es asi en Sigena, en Alcaiz (fig. 12) o en la casa madre de Montesa (fig. 13).
Dada la ambicién arquitecténica de su iglesia, pudo seguirse también en la enco-
mienda de San Miguel de Foces. En todas estas fébricas, segtin ocurre en las de
otras 6rdenes, la liturgia procesional se acomodaria en sus claustros. En el caso
de Monzén y de Gardeny, la posicién de las dependencias que sobreviven sobre
un terreno relativamente amplio y llano tuvo que facilitar un itinerario alternati-
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Figura 13. Plano del castillo de Montesa (ante quem 1748).

vo, sin que pueda excluirse la posible existencia de un claustro. En Pefiiscola, el
patio de armas contiguo a la iglesia pudo favorecerlo igualmente.

En todo caso, la procesion conllevaba el uso de una serie de enseres que
han ido apareciendo en las pdginas precedentes: la cruz y los candelabros abrien-
do la comitiva, los indumentos mas solemnes (la capa, en particular) revistiendo
al capelldn, y alguna de las reliquias del tesoro decorando el itinerario.

Aunque con otro espiritu, la liturgia funeraria también comprendia un cor-
tejo procesional una vez concluido el oficio en la iglesia: el que conducia el cadd-
ver del freire, o el del laico que habia elegido el convento como ultima morada,
al lugar de inhumacién. Se trata sobre los cementerios de la Milicia en la bula
Omne datum optimum dirigida a la nueva orden por Inocencio II en 1139, poco
después de su aprobacién en el concilio de Troyes (13 de enero de 1129)*. En el
texto, el papa, tras vincular a los templarios a su directa autoridad, les concedi6

64 Sobre los usos funerarios en los templarios: J. Schenk, The documentary evidence..., op. cit.,
pp- 208-210.
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una serie de prerrogativas. Entre ellas, la de poder erigir oratorios y cementerios
en sus posesiones. Estos ultimos, destinados inicialmente a los miembros de la
comunidad y a los laicos vinculados a ella por la_familiaritas. Poco después, dos
nuevas bulas, ampliaron el derecho a los viajeros y a cualquier laico que lo de-
mandase (Inocencio III, Alejandro III).

Segun los usos eclesidsticos, el espacio cementerial se definfa y bendecia al
consagrar la iglesia a la que se vinculaba®”. En las casas del Temple, a pesar de
depender directamente de la autoridad papal, seguia siendo una competencia
episcopal. La documentacién oscense es muy ilustrativa al respecto. La presen-
cia de los templarios en la ciudad se remonta a la primera mitad del siglo XII
(1148), aunque la primera noticia que acredita la existencia de un comendador
corresponde a 1171. En esos primeros tiempos ya existié un oratorio, puesto
que en 1180 se documenta al capelldn®. La iglesia primitiva y el proyectado
edificio que iba a sustituirla se mencionan en un instrumento del aiio 1189%. En
1200 el nuevo espacio cultual ya estaba concluido. A causa de un pleito abierto
con los templarios, el obispo de Huesca se resistia a consagrarlo y a bendecir el
espacio cementerial contiguo, e intervino el papa Inocencio III para resolver el
problema. Desde entonces, el cementerio fue elegido por laicos de ambos sexos
como lugar de sepultura, y la iglesia se beneficié de donaciones diversas®. No
deja de sorprender que el inventario de bienes del afio 1289 pase por alto el
ajuar litirgico que, sin duda, habria atesorado en aquel momento®.

La eleccién de sepultura en las casas de la orden por parte de los laicos
fue muy temprana. Sus cementerios no divergian probablemente de los que
existieron en las parroquias urbanas, en ciertos hospitales de camino, y en la
arquitectura monacal contempordnea, donde los enterramientos se sefialaron
con sencillas estelas funerarias. Junto a todo ello, la documentacién acredita

6  Cfr. M. Lauwers, Naissance du cimetiere. Lieux sacrés et terre des morts dans [’Occident medieval, Paris,
Aubier, 2005.

66 A. Conte, La Encomienda del Temple de Huesca, «Coleccién de Estudios Altoaragoneses», 7, Huesca,
Instituto de Estudios Altoaragoneses, 1986, passim.

67 «... dono et perpetuo vobis concedo in meo casale de Osca, quod prope vestrum est, locum illum
ubi fuerun torcularia, sicuti ecclesia vestra hodie affrontat et etiam abocat locum illum totum, ut
vos ab hodie in antea, quacunque die volueritis, transferatis ibi ecclesia vestra ad opus capella
domus Milicie et faciatis ibi altare in vocatione et reverentia beate Marie» A. Gargallo Moya,
T. Iranzo Muiifo y M. J. Sdnchez Uzdn, Cartulario del Temple de Huesca, Textos Medievales, 70,
Zaragoza, Anubar, 1985, doc. 116, pp. 116-117.

68 Jhid., doc. 149, pp. 157-158 (1205), doc. 161, pp. 172-173 (1213), doc. 166, pp. 178-179 (1215),
doc. 169, pp. 182-183 (1217), doc. 170, pp. 184-185 (1219), doc. 181, pp. 201-202 (1228),
doc. 215, pp. 253-254 (1258).

69 J. Miret 1 Sans, Inventaris de les cases..., op. ct., pp. 63-64.
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que pudieron reservarse enclaves especiales para los laicos de calidad. La enco-
mienda de Gardeny ofrece datos valiosos en este sentido. Las fuentes escritas
y la arqueologia confirman la existencia de un espacio cementerial privilegiado
que sobrevivi6 hasta la época moderna. Estaba protegido por un pdrtico y era
contiguo a la puerta occidental de la iglesia™. No obstante, las descripciones que
tenemos de ¢l no permiten deducir que se aproximara ni remotamente a la mo-
numentalidad del calatravo de Alcaiiiz. Recordemos que, a los pies de la iglesia,
se levanta la torre que albergd en su planta noble el aula del comendador. El
pértico de la zona baja tuvo funcién funeraria. Lo acredita su topografia y el
programa iconografico desplegado en las pinturas que decoran sus muros. En
realidad este espacio cementerial es uno de los mds monumentales de cuantos
sobreviven en la Peninsula™.

Volviendo a Gardeny, hay constancia de enterramientos laicos anteriores
a 1156, solo 17 anos después de publicarse la bula Omne datum optimum, y el
campo santo se menciona expresamente en un instrumento de 1166™. Por lo
que respecta a los cementerios de Monzén y Chalamera, fueron contempora-
neos a los invocados hasta ahora™, como también lo fueron los de Tortosa y del
Masdéu rosellonés™. Otros parecen mds tardios, y en algin caso no llegaron ni
siquiera a existir (Perpifidn).

Cuando los hubo, fueron el destino de la procesién funeraria, y el de
aquellas que tenian lugar el dia de la conmemoracién de los fieles difuntos.
En sus testamentos, los laicos adscritos a la_familiaritas templaria fundaron
misas en sufragio de sus almas y dispusieron legados para adquirir el incienso
que debia solemnizarlas™. También reclamaron con bella retérica un lugar en
sus cementerios: «donamus et reddimus corpora et animas nostras Domino
Deo et venerabili loco Sancte Marie Gardeni, ut ad obitum nostri sepeliamur

<

0 J. Fuguet i Sans, Larquitectura dels Templers..., p. 171.

7L Para esta funcién: F. Espafiol Bertran, «La guerra dibujada. Pintura histérica en la iconogra-
ffa medieval peninsular», en La guerra en la Edad Media (XVII Semana de Estudios Medievales.
Najera, julio-agosto de 2006), Logrofo, Instituto de Estudios Riojanos, 2007, pp. 435-479, esp.
p. 457s.

22 R. Sarobe 1 Huesca, Col-leccid diplomatica de la Casa del Temple de Gardeny (1070-1200), 2 vols., Barce-
lona, Fundacié Noguera, 1998, vol. 1, doc. 69, pp. 162-163.

7 Ibid., vol. 11, doc. 156, pp. 272-273.

7 Se mencionan en diversas concordias, junto con el de Gardeny, los anos 1154, 1192 y 1199, ibud.,
vol. I, doc. 58, pp. 148-151, vol. 11, doc. 597, pp. 872-876, doc. 729, pp. 1047-1049.

75 Para Tortosa: J. M. Sans i Través, Els Templers catalans, de la rosa a la creu, Lleida, Pages, 1996,
pp. 118-119. Para el Masdéu: R. Treton, Lorganisation topographique de la commanderie..., op. at.,
passim.

76 Véanse los documentos de Gardeny de los afos 1195 y 1198. R. Sarobe i Huesca, Col-leccié Di-

plomatica..., op. ct., vol. 11, doc. 656, pp. 958-960, doc. 705, pp. 1020-1021.
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1b1»”. Los indumentos negros del periodo cuaresmal que registra el inventario
de Corbins pudieron tener su equivalente en las casas de otras encomiendas,
aunque no figuren en los registros que hemos manejado, y servir al oficio
finebre, al igual que la estola de soterrar (Xivert, 1302, 1304) y el scamnum mor-
tuorum documentado en Castellé d’Empuries en 1308.

5. LOS LIBROS

En el Gistex; se evaltian en 14 los libros imprescindibles para el adecuado de-
sarrollo del culto. Se trata de un repertorio ideal porque muchos monasterios
surgidos de la reforma de san Bernardo no llegaron a reunir este elenco en
sus bibliotecas™. Tenerlo en cuenta permite identificar cudles son los limites
del que documentamos en las casas templarias, lo que sin duda tiene que
ver con la espiritualidad que se cultivé en ellas”. En nuestros inventarios, su
registro es nominal®, pero no especialmente escrupuloso. De ahi que, cuan-
do disponemos de una informacién seriada (los documentos de Pefiiscola lo
son), ocasionalmente se echan en falta ejemplares que figuran en documentos
precedentes y posteriores, sin que detectemos ningun interés por parte del
redactor para indagar el motivo. Tampoco se indica ni su incipit ni su éxplicit,
y no se alude a su material, salvo excepciones, ni a su encuadernacién. Estos
datos si aparecen cuando, tras ser requisados, los documentan los oficiales del
rey. Lo advertimos en dos inventarios en particular. El del 28 de octubre de
1308, redactado por Mascaré Garidell, que computa 17 libros®, y el del 18 de
julio de 1323, que registra el contenido de la Cdmara real, de la que formaban
parte numerosos objetos procedentes de la extinta orden®. Se identifica esta
procedencia para sesenta y cinco cédices y diversos cuadernos, el rastro de
una minima parte de los cuales (solo de una minima parte) es posible seguir a
través de otros documentos.

77 Ibid., doc. 708, pp. 1023-1024 (1197).

% Los libros eran el Breviario, el Epistolario el Evangeliario, el Misal, el Colectario, el Calendario,
la Regla y la Consueta o Libro de Gostumbres, el Salterio, el libro de los Cdnticos de Maitines,
el Himnario, el Antifonario, el Gradual y la Biblia. Cfr. A. Altisent, Historia de Poblet, Abadia de
Poblet, 1974, pp. 86-90.

®  Cir. ]. Schenk, The documentary evidence..., op. ct., pp. 201-205.

80 Se detiene en su evaluacién: J. M. San Travé, Els Templers catalans..., op. ct., pp. 161-167.

8t J. Villanueva, Viage literario a las 1glesias de Espana, V, Madrid, Imprenta Real, 1806, pp. 200-202.

82 F. Martorell y Trabal, Inventari dels béns de la Cambra..., op. at., pp. 553-567. De nuevo en: J.-E. Mar-
tinez Ferrando, La Cdmara real..., op. at., doc. 134, pp. 182-198, esp. pp. 193-198.
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Este ultimo instrumento corrobora lo que hemos podido constatar a lo lar-
go de las paginas precedentes en otros ambitos: los inventarios conocidos de los
que nos estamos sirviendo son la punta del iceberg con respecto al patrimonio
mueble atesorado por los templarios, y, puesto que faltan algunos de los mds
significativos (los de Miravet y Monzén, entre ellos)®, es evidente que la restau-
racién virtual del escenario cultual que perseguimos serd forzosamente parcial.

Volvamos al punto de partida. En 1299, en Corbins, se contabilizan 16
ejemplares, la mayor parte de los cuales vinculados al oficio divino: el Misal, el
Breviario, el Evangeliario, el Epistolario, dos ejemplares del Sermonario y un
Santoral. Algunos libros como el Salterio, el Oficiero y los denominados Respon-
ser'y Proser, tenfan que ver con el canto litirgico. Habia otros dos manuscritos
con vidas de santos, y uno de cardcter mds instrumental: la Consueta o Libro de
Costumbres. En Gastell6 d’Empuries, en 1308, hay 19, y en el inventario sin datar
de Peniscola, 11, los mismos que en Xivert en 1302.

El Misal y el Salterio figuran en todos los inventarios. Castellé d’Empuries
poseia dos ejemplares de este tltimo: uno de ellos, glosado. El Evangeliario tam-
bién estd presente en Corbins, Pefiiscola, Castell6 d’Empuries y Xivert. Mds alld,
la distribucién es muy desigual. Por lo que respecta a la Consueta o Libro de cos-
tumbres que informaba de la ordenacién de los usos littrgicos, estd practicamente
en todos los inventarios. No asi la Regla que, aunque era necesaria, no estaba a
disposicién de los miembros de la comunidad. De ahi que no se registre mds que
en Pefiscola en 1311. La custodiaba el comendador, y se utilizaba en el juramen-
to solemne que rubricaba la entrada en la orden de los nuevos freires. Entre los
codices templarios del inventario de la Cdmara real en 1323, ocho corresponden
a la Regla: siete de los cuales estdn escritos en francés, y uno, en cataldn®.

6. LAS CAPILLAS TEMPLARIAS MAS ALLA DE 1307 Y UNAS
REFLEXIONES FINALES

Jaime Villanueva atin pudo ver engastada junto a la puerta de la antigua iglesia
del Temple en Tortosa una inscripcién epigrafica que conmemoraba la fecha
en la que el comendador sanjuanista habia entrado en posesién de la casa y de

88 El de Monzén de 1313 es muy parcial, quiza porque ante la inminencia del asedio al castillo mu-
chos de los objetos valiosos se trasladaron a otro lugar. Véase la nota 9 y el texto que la precede.

8 Podemos confrontar esta realidad con los diez manuscritos: ocho latinos (comprendido el descu-
bierto recientemente en Edimburgo), mds tres franceses, y algunos estatutos en latin, entre ellos
el de Barcelona que sobreviven en la actualidad de la Regla. Véase también la nota 1.
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los bienes templarios®. En el oriente peninsular, la Orden del Hospital y la de
Montesa fueron las beneficiarias de su desapariciéon®.

Las capillas que custodiaban los ajuares que hemos ido desvelando pervivie-
ron, y sus interiores se adaptaron a los cambios operados en el mobiliario littrgi-
co y a la nueva espiritualidad de los laicos que traen consigo los siglos del gético.
La iglesia de la encomienda de Gardeny es un ejemplo elocuente, y lo descubre
un inventario del afio 1373¥. No tenemos ninguno anterior con el que comparar-
lo, y no es posible determinar qué objetos pueden haberse incorporado después
de 1307. Pero hay un dato que lleva a sospechar que pervivian algunos de época
templaria porque el redactor identifica varios libros de esa época en su tesoro®.

El registro enumera los espacios que se recorren durante su realizacién.
Se identifican la cocina, diversas estancias privadas, el horno, el aula, el pértico
mayor y otras habitaciones etiquetadas como antiguas. En la iglesia se describen
elementos muebles y espacios. Respecto a los segundos, hay tres focos cultuales:
el altar mayor, dedicado a la Virgen, y otros dos, uno al Salvador (localizado en
la capilla abierta en el lado sur) y el de santa Ana (en la del lado opuesto). El
documento solo menciona este dltimo, pero por otras vias se identifica al tercer
titular y se rastrea la historia de estas fundaciones. La capilla del Salvador ya
existia en 1247, un dato que interesa a proposito de las pinturas murales descu-
biertas en ella (fig. 14)¥, y hay noticias de la de santa Ana desde 1315%. Ambas
devociones debian de estar vinculadas a los promotores que las auspiciaron
porque se trata de espacios privados. No obstante, cabe recordar que el culto
al Salvador fue alentado por la propia orden, lo mismo que el de la Virgen. La
Madre de Dios es titular de numerosas iglesias templarias (Zaragoza, Huesca,
Miravet, el Masdéu, Perpifian, Peniscola, etc.), y el Salvador, de la que existié

8  «En lan de MCCCXVIL. II. dies a la entrada del mes de Deembre lo honrat frare Marti Periz Doros,
castela Damposta entra en posesio ponament de la casa, dels bens, qui foren del orde del temple
en la ciutat de Tortosa; e puys apres de tots los altres bens en Arago, e en Catalunya», J. Villanue-
va, Viage literario..., op. ., V, pp. 156-157.

8 C. Barquero Goni, «IL.a Orden del Hospital y la recepcién de los bienes templarios en la Penisula
Ibérica», Hispania Sacra, 51, 1999, pp. 531-556. J. M. Sans Travé, «Els béns de I'Orde del Temple
durant el procés 1 després de la seva supresié», Revista de Dret Historic Catala, 17, 2018, pp. 59-80.

8 J. Mliret y Sans, Les cases dels Templers..., op. ct., doc. VI, pp. 555-559.

88 Se sefala: «Una consueta del temple [...] una consueta o ordinari del temple; un capitoler o col-
lectari ab ses post del orde del temple», id., p. 558.

89 Lérida, Archivo Gapitular, pergaminos: LP 02945 (1247), LP 01674 (1352), LP 01966 (1387)
Cuando en 1247 dict6 su testamento el notario leridano, Pere Sans, y dispuso su enterramiento
en ella, ya funcionaba como panteén familiar. Es posible que la capilla se refundara avanzado el
siglo XIV.

% Lérida, Archivo Capitular, pergaminos: LP 01281 (1315), LP 04728 (1349), La capilla est4 vincu-
lada a los Moliner, un linaje que detentaba un sefiorio préximo a la ciudad.
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Figura 14. Castillo Gardeny. Capilla del Salvador, Pinturas murales, c¢. 1247. Creative Commons.

en Castellé d’Emptries. En cambio, la capilla de Monzén estaba dedicada a San
Nicolds. En este contexto, tanto la capilla de la Santa Cruz de la encomienda de
Perpindn® como la de san Jorge de Zaragoza®™, tienen indudable interés.

La devocidn a la Virgen de Gardeny tuvo un importante eco popular,
y la presencia de exvotos en las proximidades de la imagen lo corrobora®.

91 Se documenta en el inventario del afio 1376 que transcribe J. Miret y Sans, Les cases dels Templers...,
op. at., doc. VII, pp. 559-560.

92 Consta que a comienzos del siglo XIV se enterrd ante su altar a un noble zaragozano del linaje de
los Tarin y acabé vinculdndose en ella la cofradia de caballeros de la ciudad que tenfa al mértir
por patrono.

% Fl inventario registra unos «anteoculos de plata» y un paternoster (un rosario) de cristal. Tam-
bién su ajuar, que, amén de doce coronas de oro, comprendia las vestiduras que comenzaban a
incorporarse por entonces a las imdgenes sagradas. Sobre este uso: R. C. Trexler, «Habiller et
deshabilier les images. Esquise d’une analyse», en F. Dunand, J.-M. Speiser y J. Wirth, Limage et
la production du Sacré, Paris, Meridiens Klincksieck, 1991, pp. 195-231.
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La Virgen titular de la vieja iglesia templaria habia penetrado profundamente
en la esfera devocional de los ciudadanos y era la interlocutora de una nueva
espiritualidad.

Algo de ello hay en todo lo que se enumera en el inventario. El capitulo
de las vestiduras es abrumador por su volumen, y una lectura atenta de su
contenido nos alerta sobre las numerosas piezas antiguas que incluye. Otras,
en cambio, incorporan heraldica, la cfa de su modernidad. Este dialogo se
hacfa extensible a los vasos sagrados. Muchas y variadas manufacturas de
Limoges, como antafio, y una Vera Cruz, patrocinada ya por los hospitalarios
(ostenta su distintivo), en la que se sefiala la presencia de esmaltes. De tratarse
de una obra del siglo XIV, como creemos, sin duda translucidos. Entre los li-
bros, junto a las Consuetas templarias, un libro con el Oficio del Corpus Christi, una
devocién introducida avanzado el siglo XIII, que poco después sera celebrada
en los entornos urbanos con gran solemnidad por medio de una procesién
general. El pasado y el presente dialogando de nuevo. Y por tltimo, la fabrica
vetusta de la iglesia de la milicia, adornada con dos retablos de madera, el gran
mueble del siglo XIV.

"Todo este tesoro sagrado se habia ido reuniendo por aluvién durante un
largo periodo de tiempo con un solo objetivo: contribuir al decoro del oficio
divino en la iglesia, el grant honor et grant reverence reclamado por la Regla, con el
que hemos comenzado este periplo virtual. El exotismo de ciertas manufacturas
llegadas de Ultramar (vidrio de Damasco), las arribadas desde Paris (tabernd-
culos de marfil), la buscada exclusividad, en definitiva, de todas ellas, también
sumaban en ese camino. Estas mismas reflexiones podrian hacerse extensibles a
otros entornos cultuales, es cierto, pero no en los términos en que es posible ha-
cerlo en este caso gracias a unos documentos que fotografian con meticulosidad
notarial unos entornos liturgicos desaparecidos, y cuyo valor queda acreditado
por su reciente fortuna historiografica.
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9 Para la cita bibliogrdfica completa remitimos a la nota 4 del trabajo.
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El gobierno de los vasallos por una
orden militar medieval. La orden de
Montesa en |os siglos XV y xv
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1. INTRODUCCION

a presencia de las érdenes militares en el reino medieval de Valencia tiene

su origen en el proceso de conquista y repartimientos de esa parte del

Sarq al-Andalus por parte de la Corona de Aragén durante las décadas
centrales del siglo XII. Como es bien sabido, las sucesivas campafas milita-
res encabezadas por el rey Jaime I entre 1233 y 1258 conllevaron el control
de las ciudades, la destruccién del Estado andalusi, la expulsién de una parte
importante de su poblacién, el repartimiento del territorio y la creacién de los
senorios, y una notable migracién de colonos cristianos, al mismo tiempo que
la monarquia creaba un nuevo reino, el de Valencia. Esto es, la instauracién de
la sociedad feudal a través de la conquista militar.

En todo este proceso histérico de cambio y transicién entre dos modelos
de sociedad, las érdenes militares de la Corona de Aragén tuvieron una presen-
cia activa, tanto en las sucesivas guerras de conquista como en los beneficios
de los repartimientos dirigidos por la Corona. La participacién mads relevante
fue la de las dos principales 6rdenes militares internacionales, el Temple y San
Juan del Hospital, y ya en un segundo nivel mds limitado el de las érdenes de
Calatrava y Santiago, si bien hay que recordar que no fueron las principales
protagonistas ni mucho menos de todo ese conjunto de cambios'.

*  Este articulo se incluye en el proyecto «Desigualdad econémica y movilidad social en la Europa
Mediterrénea (siglos XIII-XVI)» (PROMETEO-2019-072), financiado per la Generalitat